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Abstract 

This paper presents a critical and analytical overview of the evolution of Islamic 

political thought, tracing its trajectory from the era of the Rightly Guided 

Caliphate to the perspectives of contemporary Muslim thinkers. It analyzes the 

historical formulation and practical implementation of core Islamic political 

principles such as justice, shūrā (consultation), bay‘ah (pledge of allegiance), 

and accountability. Special attention is given to the contributions of influential 

scholars like Al-Farabi (872–950 CE), Al-Mawardi (972–1058 CE), Al-Ghazali 

(1058–1111 CE), Ibn Khaldun (1332–1406 CE), Shah Waliullah Dehlawi (1703–

1762), Dr. M Iqbal (1877-1938), Syed Abul A'la Maududi (1903–1979),Sayyid 

Qutb (1906–1966) and Dr. Israr Ahmad, who have attempted to reinterpret the 

concept of an Islamic state in the modern context. The core principles of Islamic 

governance, including shura, ijtihad, justice, and equality, remain relevant today, 

providing valuable insights into the complexities of Islamic politics and 

governance. Understanding the historical development of Muslim political 

thought is essential for comprehending its relevance in contemporary times and 

its potential to shape the future of Muslim societies. The paper highlights both 

continuity and change within Islamic political thought and offers a framework for 

contemporary Muslim states to draw intellectual guidance from Islamic tradition. 

Key words:  Khilafat e rashida, Shura, Islamic Governance, Muslim political 

thoughts,  Ijtehad,  

 :تعارػ

 پہنچتی 

ک

اریخی مراحل سے گزرتی ہوئی عصر حاضر ی

ک

ا ہے اور یہ مختلف ت

ک

مسلم سیاسی فکر کا آغاز خلافت راشدہ کے سنہری دور سے ہوت

رات 

 

  منتقلی اور اس کے اث

 

اہم عدؽ، شوریٰ، بیعت اور ہے۔ اس فکری تسلسل میں خلافت سے ملوکیت کی جان

ک

واضح ہوتے ہیں۔ ت

رہ لیا گیا 

 
 

د نظرتکات کا تنقیدی جاث دیک ری حیثیت کے حامل رہے ہیں۔ اس مقالے میں کلاسیکی اور ج 

 

احتساب جیسے اصوؽ مسلسل مرک

اکہ اسلامی سیاسی فکر کی فکری تشکیل کو بہتر طور پر سمجھا جا سکے۔

ک

ور قدیم   کے سیاسی یہاں یہ ت ات بھی پیشِ نظر رہے کہ  د ہے ت

رؼ آ چکا ہے،وہ مسلما نوں کے عروج کا 

 

  کے درمیاؿ کافی کچھ ف

 
 

 اور آج کے حالات  و کوائ

 
 

،معاشی اور معا شرتی حالات  و کوائ
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دا  مسلم مفکرین کی آراء میں بھی 

 

ٰ
اس دور تھا،اور آج ہم جس دور سے گزر ہے ہیں،تماؾ مسلم اقواؾ زواؽ و انحطاط   سے دوچار ہیں ۔ل

رؼ کی عکاسی عاؾ ت ات ہے۔

 

 ف

 فکر کیا  ہے ؟سیاسی 

رین فکر ہے معلوؾ حقائق سے مستنبط کوئی تیسرا خیاؽ تکا نتیجہ  دو سے مرادکسی معاملے میںفکر

ک

، ہے ۔سیاسی فکر تماؾ افکار میں اعلی ث

جس کے نتیجے میں امن و سکوؿ کی فضا قائم ہوتی ہے اور  ہے  سے متعلقاور اؿ کی تنظیم  کے امور کی دیکھ بھاؽ  معاشرےیہ کیونکہ 

ا ہے۔

ک

 پیش آمدہ مسائل کا حل نکالا جات

 اسلامی سیاسی فکر

ا ہے۔اسلامی سیاسی فکر 

ک

  سے ضرورہواکرت
ک
روئے کار نہیں آسکتی ۔اس کا لازمی تعلق کسی نہ کسی تہذن ر کے طور پر ث 

 

 
 
سیاسی فکرایک ج

  کے بطن میں جنم لیتی 
ک
د کرتی ہے۔اسلامی سیاسی فکر و فلسفہ دیگر تماؾ اسلامی تہذن

  

ہے اور اس کے بنیادی عقائد سے اپنے اصوؽ اج

ا ہے۔

ک

 سیاسی افکار کی مانند   مندرجہ ذیل نکات  کا احاطہ کرت

 ۔اقتدارِ اعلیٰ کا مالک کوؿ ہے؟1

رائض کیا ہیں؟2

 

 ۔امیر و مامور کے حقوؼ و ف

 سلطنت 3
ِ
 میں سے کیا ہوگا؟طریقہِ نصب و عزؽ کیا ہوگا؟۔نظاؾ

ک

ک
،جمہورن

ک

ک
/آمرن

ک

 
اہ

 

 خلافت،ت ادش

ے حاصل ہوں گے؟4
س
ک

 ۔قانوؿ سازی کے اختیارات 

روئے کار لائے جائیں گے؟5  ۔بین الاقوامی قوانین کیسے ث 

 بحث سواؽ  کا جواب ، اللہ تعالیٰ کے اقتدارِ اعلیٰ کے حوالے سے  اس میں پہلے
ِ  
اقاب

 

 ہےقطعی اورت

ک

  کہ ت انچواں سواؽ رتکاس
 

۔ ج

 ۔جس کا قدیم مفکرین کے ہاں ت اقاعدہ ذکر موجود نہیں کے ارتقاء کے ساتھ موجودہ دور میں سامنے آتکا ہے

 کا عہد

ک

ررینِ سیاس

ّ
فک
م

 قدیم مسلم 

ا ابو بکر 

 

اعمر ِ فاروؼ  ﷜خلفائے راشدین میں سے پہلے دو خلفا ء کا تعلق سیدت

 

کا بنی عدی سے تھا۔ اؿ  دونوں کا ﷜کا بنو تیم سے اور سیدت

ا عثماؿ بن عفاؿ  

 

 ،خلافتِ راشدہ کا سنہری دور تھا۔تیسرے خلیفہء راشد سیدت

ک

کا تعلق بنو امیہ سے تھا،اور چوتھے ﷜دورِحکوم

ا علی بن ابی طال  

 

رس صلى الله عليه وسلم بنو ہاشم  میں سے تھے۔ خلافتِ راشدہ کا مبارک دور  نبی کریم  ﷜خلیفہء راشدسیدت  کے بعد تیس ث 

ک

ی

     1رہا۔؎

 :۔ خلافت راشدہ کا دور اور اس کے اصوؽ۱

ا ہے مثالیء( کو661–632خلافت راشدہ )

ک

 کا نمونہ تصور کیا جات

ک

 ذیل تھیںاسلامی طرز حکوم
ِ
 :۔ اس کی خصوصیات حس 

 شوریٰ ایک فعاؽ ادارہ تھی جو مشاورت پر مبنی فیصلوں میں کردار ادا کرتی تھی۔ 
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  داری سےحکمراؿ عواؾ کے سامنے 

ک
 

 سمجھ کر جوابدہ تھے اور بیت الماؽ کو دتکان

ک
 

ا تھا۔ عواؾ کی امان

ک

 چلاتکا جات

  ر ذریعہ واحد بیعتخلیفہ کے انتخاب کے لیےآزادانہ

 
 

 تھی۔ جاث

 ا تھا۔

ک

افذ کیا جات

 

 2؎عدؽ اور احتساب کو رتکاستی سطح پر ت

 :و عباسیہ ۔ ملوکیت کا آغاز: خلافت ا مویہ۲

 میں تبدیل ہو گئی ء( میں750–661ا موی دور )

ک

 
اہ

 

 مندرجہ ت الا میں لتا خلافت موروثی ت ادش

 

ک
 جس کا حواہ  میں  حدن

رس اندلس  ۔ہے  کی۔سینکڑوں ث 

ک

 بنو امیہ  نے دمشق سے تماؾ عالم اسلاؾ پر حکوم

ک

خلافتِ راشدہ کے بعد تقریبا  نوئے ساؽ ی

اس کی خلا  کی۔ پھر خانداؿِ بنو ع ّ

ک

اندار حکوم

 

رس کے عر ے  سے زتکادہ پر حیط  ری۔میں بھی بنو امیہ نے ش  ؎3فت  ت اچ  سو ث 

 اس دور کی خصوصیات  جو خلافت سے ملوکیت کے سفر کو واضح کرتی ہیں  یہ تھیں: 

 کے شوریٰ ایک رسمی ادارہ بن گئی۔ 

ک

اؽِ حکوم

ّ

 اور خلافت ایک علامتی حیثیت اختیار کر گئی۔  تصور نہ رہااحتساب کاعم

 کربلا کا سانحہ(۔  واقعہ حرّہ و) سیاسی اختلاػ کو دت اتکا گیا 

 ہونے کا تصور ضایع ہوگیا۔ 

ک
 

 بیت الماؽ کے امان

 انتخابی /شورائی خلافت ایک موروثی چیز بن گئی۔عواؾ کی رائے کی اس میں قطعاً کوئی اہمیت نہ ری۔ 

بنی امیہ کے جانشین بنو عباس ہوئے۔ یہ بھی ملوکیت کی توسیع تھی   فقط حکم راں خانداؿ تبدیل ہوا تھا ت اقی معاملات ویسے  ی 

 کا ہے۔ فکری وسعت چلتے رہے۔یہ دور 

 اور خصوصا اپنی

ک

ا شروع ہوئی تو بعد کے خلفاء نے اپنے مفاد ، اپنی سیاس

 

   خلافت راشدہّ ملوکیت میں تبدیل  ہوت
 

 ج

ک

 حکوم

ر  راث   کے قیاؾ و بقا کی خاطر شریعت کی عائد کی ہوئی  کسی ت ابندی کو توڑ ڈالنے اور شریعت کی لگائی گئی کسی حد کو ت ار کرنے میں  زرہ  ث 

ِ رسوؽ اللہ 

ک

ّ

 

امل نہ کیا۔اگر چہ اؿ کے عہد میں بھی مملکت کا قانوؿ اسلامی ی رہا۔کتا ب اللہ و س

ک

کی آئینی حیثیت کا  صلى الله عليه وسلم ت

  ی رہا۔عدایں ا اسی قانوؿ کے ابق س سارے اؿ میں

ک

ّ

 

رآؿ وس

ک

 سے کسی نے انکار نہیں کیا۔عدہ ک کے فیصلوں کا یار ر ف

ابع نہ ری۔یہ تھے وہ حالات   کہ مسلمانو ں کو 

ک

 و حکمرانی  دین  کے ت

ک

معاملات   دیکھتیں۔مگر ت ات یہ تھی کہ اؿ خلفاءکی سیاس

اؿ و شوکت تو حاصل تھی مگر

 

 ؎4مسلمانوں کےر خ خلفاء وسلان    ال ؽ و حراؾ کی یز ر روا نہ رتے ت تھے۔دنیا  میں ش

 میں کسی طرح تطبیق کی 

ک

 
اہ

 

خلافتِ راشدہ کے بعد سے اس ت ات کی ضرورت پیدا ہوئی تھی کہ ٹھیٹھ اسلامی فکر اور ت ادش

 صحیح اسلامی طرزِ عمل واضح کیا جائے۔ 
 
اً تو معالہ  یہ تھا کہ احاببِ رسوؽ ری  اللہ ابتدجائے۔حکم رانوں کی غلط روی  کے ت المقاب

 گذرنے کے ساتھ ساتھ ایسا نہ رہا اور 

ک
ک

دا غلط اور صحیح کی یز ر عاؾ تھی لیکن وق

 

ٰ
راد ر خت میں تھے ل

 

ربیت تکافتہ اف

ک

عنہم اور اؿ کے ث

رھتی

 

 صحیح اور غلط کی یز ر واضح کرنے کی ضرورت  ث 
 
 گئی ۔ہی  وجہ ہے کہ بنو امیہ کے دور ملوکیت کے استبداد اور کج روی کے ت المقاب
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ا عبداللہ بن زبیر 

 

ا ﷜میں میں  اصلاح کی فکری کاوشوں کے بجائے اصلاحِ احواؽ کی عملی کوششیں نظر آتی ہیں ۔ سیدت

 

اور سیدت

اہد ہیں۔ ﷜حسین

 

روج کے واقعات اس کے ش

 

 کے ج

 
 
ا ہے جس کا بنیادی س    ء( میں1258–750عباسی دور )جبکہ اس کے ت المقاب

ک

میں  اصلاح کی فکری کاوشوں کا زور نظر آت

د جبراور عملی اقداؾ کے لیے درکار مواقع کی قلت تھی۔چنانچہ  اس دور میں :ملوکیت کے ادارے کا   شدیک

 فکر نے فکری وسعت پیدا کی۔  

ک

اعرہ اور فقہی مکان

 

 معتزہ ، اش

 ر تھی، مگر بغداد اور دثک

 

 زواؽ ی 

ک
ک

روغ دتکا۔ اگرچہ سیاسی طاق

 

ر نے اسلامی فکر کو ف

 

ااپور جیسے علمی مراک

 

کش
ی

 

ن
 

اس وسعت  ِرقبہ اور اقتدار کے لحاظ سے بنو  بنو  ع ّ

ک

 سے کمامیہ کی حکوم

ک

رکی حکوم

ک

 میں  ث

ک

 تھی۔خلیفہ نصورر  ی کے دورِ حکوم

 کا قیاؾ عمل میں آ

ک

ر سے علیحدہ ہو گیا۔ہارونی عہد میں  مغرب میں ادریسی حکوم

 

رساؿ میں ہسپانیہ  مرک

 

ری،ج
 
تکا۔مامونی عہد میں ظاہ

اسی صوبوں نے خود مختاری کا اعلاؿ کر دتکا۔اس طرح اؿ آزاد اور خود  اور یمن میں زتکادی حکومتیں وجود میں آئیں۔نیز بہت سے ع ّ

اؼ کو سخت نقصاؿ  پہنچا۔مگر حاکمیت اسلاؾ کی ی ری۔سیا

 

ّ

ک

 خلافت اور اسلامی اتحاد وات
ِ
سی وثقافتی غلبہ مختار  حکومتوں سے نظاؾ

مسلمانوں کو ی حاصل  رہا۔اؿ س  کچھ کے علی الرغم  اس نقصاؿ کا  ازاہ  اس طرح ہوا کہ ایک بغداد کے بجائےبے شمار بغداد 

 بنتی 

 

 کا ت اع

ک

اع

 

و ؾ وفنوؿ کی نشرو اش
عل
ایسے شہر وجود میں آئےجہاں علماء وفضلاءکی ایک کثیر تعداد  موجود رہتی تھی۔اور اسلامی 

دانی درت ار اپنے تماؾ ری۔ا
 
دانی درت ار کی ہے۔ہ

 
ر کی سی ری۔اس کی واضح مثاؽ ہ

 

و ں کی حیثیت علمی  اعتبار سےمراک

ک

ت

 

سطی
ل

ؿ دارا

رھ کر 

 

ہم عصرو  ں سے  علم و فضل اور علم دوستی میں آگے تھا۔اگر چہ ملک کی حدودِ اربعہ کے لحاظ سے  دوسری  حکومتیں اس سے ث 

داؿ کے پوتے   
 
  اور ابو تھیں۔ لیکن ہ

ک
یٰ،ابوالفرج اصفہانی جیسا ادن

 

ی ن

ک

ت
م

اعر 

 

 کے مشہور ش

ک
ک

سیف الدوہ  کے درت ار میں  اس وق

 ؎5نصر الفارابی جیسا فلسفی موجود تھا۔

 :کلاسیکی مسلم مفکرین کے افکار

جن میں تغیر  اور محکم اصولوں کی بنیاد پر قائم ہے جامع مسلم سیاسی فکر کے حوالے سے یہ ت ات واضح رہنی چاہیے کہ اسلامی سیاسی فکر 

ا رہا میں  مسلم مفکرین کی ضرورت پیش نہیں  و تبدؽ روا نہیں ۔

ک

 عمل ہوت

ک

  ی
 

دور نبوت اور خلافت  ۔آئیاؿ اصولوں پر ج

ارع تھے  صلى الله عليه وسلمنبی کریم ۔راشدہ کا دور اس کی مثاؽ ہیں

 

د پر پر و بنیاکی کی کامل اتباع  پؐ آکے بعد خلافت راشدہ  پؐ۔آخود ش

  ری
ب
رابیاں ہوئیں۔

 

 ج

ک

ک
اائے بشرن

 

ض
ق

ک

ت
ر طور پر ہوتی رہیں۔ 

 

 لیکن اؿ کی اصلاح کی کوششیں بھی موث

  سے دینی نصوص میں من مانی تبدیلیاں کی جانیں لگیںملوکیت  خلافت کی 

 

ا  ۔عامیں تبدیلی کے ساتھ ی اب حکمرانوں کی جان

ک

م

کو  خود حکمراؿ اور اؿ کے حواری لیکن  معاملات کا فیصلہ کرنے کی بنیاد تھااؿ کے یشریعت  الناس کے لیے تو ابھی بھی قانوؿِ 

ر تصور کرنے لگے تھے 

ک

دا اؿ کو روکنے اور ٹوکنے قانوؿ و احتساب سے عمومی طور پر ت الاث

 

ٰ
 ور تھی ل

ک
ک

۔ اسلامی غیرت کیونکہ طاق

راد عاؾ طور پر ت ائے جاتے تھے

 

اار کی صورت میں ی  والےاف

 

ش

ک

ی

 

ن
لیکن اؿ کوششوں کا نتیجہ مصلحین پر سختی و تشدد اور معاشرے میں ا
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رآمد ہوا  رھتا دیکھ ری تھی۔ اؿ ث 

 

رابی کو اور زتکادہ ث 

 

اکاؾ  کوششوں  کے نتائج سے ج

 

روج اور احتساب کی اؿ ت

 

 ج

ک

ادوار میں ۔ ام

 نے اس ت ات کی کوشش کی کہ حکمرانوں کے سامنے اسلا

ک

انہیں اؿ کے اقتدار کی  ،می نصب این    پیش کیا جائےمخلصین ام

 دے کر 

ک
 

اس لحاظ سے یہ ت ات واضح  ۔الناس کی بھلائی کے کاؾ لیے جائیں اور اسلاؾ کی شوکت کو ت اقی رکھا جائے  ؾعواسے  اؿضمان

داتِ خود راء آمفکرین کی   اؿہے کہ

 

  ی 
ح

 
 
ّ
 نہیں ہیںج 

ک

رھنے کی ایک کوشش آنے اور پنے حالات میں کاؾ کرؿ کےابلکہ انہیں ا ت

 

گے ث 

ا چاہیے

 

اریخی ہے۔ہاں اؿ میں سے بعض)مثلاً آراء کی اس لحاظ سے اؿ مفکرین کی ۔کے طور پر دیکھا جات

ک

اہمیت عملی سے زتکادہ ت

ر دور میں مستفیض ہوتی ہے۔
 
 ہ

ک

 غزالی، ابنِ تیمیہ، ابنِ خلدوؿ وغیرہ( کے کاؾ میں وہ دوامیت ت ائی جاتی ہے جس سے ام

 : پہلا مسلم مفکر(950۔ 872) الفارابی ابونصر

ا ہےرابی ارسطو اور افلاطوؿ کے فلسفے پر فا۔فارابی پہلا مسلم فلسفی ہے جس نے اپنے سیاسی افکار  مدّوؿ کیے 

ک

۔ مسلم دنیا سند سمجھا جات

امہ ہے۔

 

 الفارابی کا کارت

ک

اع

 

انی فلسفے کی اش

 

د میں یوت د قدیم وج  فلسفے کا معلم اوؽ کہ ارسطو دونوں ادوار کے فضلاء یہ ماننے پر مجبور ہیں یک

انیبیرافااور 

 

 6؎ہے۔  معلم ت

رات  واضح کرتے ہوئے کہتے ہیں : دورِ ملوکیت میں  سید مودودی

 

 کے اث

ک

اع

 

انی فلسفے کی اش

 

 مسلم معاشرے میں یوت

 کا نقطہ نظر پھیل گیا او "

ک

ّت
لاۃ ، اہل لشکر اور مترفین کی زِندگیوں میں کم و بیش خالص جاہ لتک

 
ر سایہ امرا، حکاؾ ، و ای کے زثک

 

ر اس ت ادش

 کا فلسفہ ، 

ک

ّت
 ػ کر دتکا۔ پھر یہ ت الکل ایک طبعی امر تھا کہ اس کے ساتھ ی جاہ لتک

 

اس نے اؿ کے اخلاؼ اور معاشرت کو پوری طرح مائ

 ادب اور 

ک

 اور حکوم

ک

  و مدوؿ ہوں ، کیوں کہ یہ س  چیزیں دول

ک

و ؾ و فنوؿ بھی اسی طرز پر مرن
عل
اا شروع ہو اور 

 

کلت ت
 ھ
پ

ہنر بھی 

ر ہے۔ چنانچہ ہی   اگزثک

 

 کا تسلط ت

ک

ّت
 کے قبضہ میں ہوں وہاں اؿ پر بھی جاہ لتک

ک

ّت
 جاہ لتک

ک

 اور حکوم

ک

کی سرپرستی چاہتی ہیں اور جہاں دول

اؿ اور عجم کے 

 

سلاؾ کی طرػ منسوب تھی اور اس لٹریچر کے وجہ ہے کہ یوت
ِ
و ؾ و آداب نے اس سوسائٹی میں راہ ت ائی جو ا

عل
فلسفے اور 

ر سے مسلمانوں میں 

 

‘‘ عقائد’’کی بحثیں شروع ہوئیں ، اعتزاؽ کا مسلک نکلا ، زندقہ اور الحاد پر پرزے نکالنے لگا اور ‘‘ کلامیات’’اث

رقے پیدا کر د

 

 7؎ئیے۔ کی موشگافیوں نے نئے نئے ف

 کا تصور پیش کیا جہاں حکمراؿ "فلسفی 

ک

الفارابی نے افلاطوؿ اور ارسطو کے افکار کو اسلامی تناظر میں ڈھاؽ کر ایک ایسی رتکاس

اہ" ہو، جو عقل، اخلاؼ اور روحانی بصیرت کا حامل ہو۔

 

 کا خاکہ پیش کیا ت ادش

ک

انہوں نے "المدینہ الفاضلہ" میں مثالی اسلامی رتکاس

ا ہے۔ جس میں فلسفی

ک

 کرت

ک

اہ )اماؾ( علم و کمت  کی بنیاد پر حکوم

 

 کے حصوؽ کے موانعات سے  اپنی پیش کردہ   وہ ت ادش

ک

مثالی رتکاس

ا اس کے مقابلے میں آگاہ تھا اور

ک

کۃ ت
ا ہے،  مدینۃ الجاہ ل

ک

  اورجو کہ ت ائی جانے والی رتکاستوں کے اوصاػ کی عکاسی کرت
ل
لت  جو مدینۃ ا

 

غ

ک

ت

ا ہے۔، کا تصوجبریہ تسلط کا نتیجہ ہے

ک

ا ہے۔ ر پیش کرت

ک

اہم وہ حکم راؿ کو محکوموں کے ساتھ عدؽ کرنے کی تلقین کرت

ک

کے  فارابیت

اؿ کو "سعادتِ حقیقی

 

 کا مقصد ان

ک

ردیک رتکاس

 
 

ا ہے، جو صرػ عقلی و اخلاقی  (ultimate happiness) "ث

 

 پہنچات

ک

ی

ربیت سے ممکن ہے۔

ک

 کی بقا فارابی نےث

ک

ربیت کو رتکاس

ک

رار دتعلیم اور اخلاقی ث

ک

شہریوں کو اؿ کی فطری وہ تکا۔کے لیے لازؾ ف
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اسی کے ساتھ وہ اگرچہ اشتراکیت کی نفی  : حکمراؿ، محافظ، اور پیداوار کنندگاؿ۔تے ہیں صلاحیتوں کے ابق س طبقات میں تقسیم کر

 پر قا

ک

دم

 

اکہ وہ لالچ سے بچ کر عواؾ کی ج

ک

 ؎8ئم رہ سکے۔کرتے ہیں لیکن حکم راؿ کے لیے محدود ملکیت کے قائل ہیں ت

 ء(1058-ء972) وردیلماا

ر  امیہ زاب کے کنارے بنی ئےتکادر

 

انی یکے آج

 

رماؿ روا مرواؿ ت

 

۔ پھر ہاروؿ  تکاسنا ؾاقتدار کے خاتمہ کا پیغا شکست نے عربی کی ف

کو ختم کر کے رکھ  ت الادستی عربوں کی کم از کم مشرؼ میں ا،کے قتل سے ہو کش مکش نے جس کا خاتمہ امین ت اہمی کی ںکے بیٹو الرشید

راسانی یگد ۔ اقتدار کی تکاد

 

راور ا پر ج راجماؿ ہو گئے جس کا نتیجہ انیثک اور  تتکانظر عجمی  کے تماؾ شعبوں پر بھی ہوا کہ زندگی یہ ث 

 سیا تِ تکانظر ۔ اسلامیتصورات کا غلبہ ہو گیا

ک

ر ہوئے بغیر بھی س

 

 ینمفکر سیسیا میں یعیسو یصد یںرونہ رہے۔ چنانچہ گیا متاث

 ار خ یبھار یک ا کی

ک

ک
ا تھی حامی دستور کی عجمی ن

ک

 کی اور اسلامی تھا جو خالص عربی بھی یساگروہ ا یک ا ہمت

ک

دتجد طرز حکوم  کے لیے یک

راہ ماورد ر الذکر گروہ کا سر ث 

 

اں تھا۔ اس موج

 

 ؎9تھا ۔ یکوش

رین 

ک

شلطاانیہ "اسلامی  سیاسی نظاؾ پر اہم ث
ل
رار ساؽ گزرنے کے  کتاب شمار ہوتی ہےالماوردی کی شہرہء آفاؼ کتاب "الاحکاؾ ا

 

 
اور ہ

د کی ہے

  

رین مآج

ک

  ؎10۔ت اوجود اس کی حیثیت اسلامی دستور کے اہم ث

 و راہنمائی کےسر چشمے ہیں۔حاببہء  الماوردی

ک

ک
 ہدان

 

ک
رآؿ وحدن

ک

 کو اپنے افکار کی بنیاد بناتکااور بتاتکا کہ ف

 

ک
رآؿ و حدن

ک

نے ف

ا

 

 تقلید  مات
 
ا بعین کو قاب

ک

ابعین،تبع ت

ک

 کو بنیاد ھہرااتکا۔کراؾ،ت

ک

 کے قوانین کے ئے  امام

ک

الاحکاؾ "وردی نے الما۔اسلامی رتکاس

 کی، اور اماؾ کی صفات، بیعت، شوریٰ و عدؽ کے اصوؽ بیاؿ کیے 

ک

شلطاانیہ" میں خلافت کے شرعی اور عملی پہلوؤں کی وضاج
ل
 ۔ا

ر،    کیا، جس میں خلیفہ، وزثک

ک

 کے ادارہ جاتی ڈھانچے کو مرن

ک

امل اسلامی رتکاس

 

قای ، محتسب، اور بیت الماؽ جیسے ادارے ش

رض ہے کہ وہ شریعت کا نفاذ، عدؽ، اور امن قائم 

 

ا ہے، اور خلیفہ کا ف

ک

 کی بیعت سے ہوت

ک

ہیں۔اؿ کے ابق س خلافت کا قیاؾ ام

ا اور اس کے لیے شرائط بھی بیاؿ کیں )علم،  رار دتک

ک

ر ف

 

" کو دینی و سیاسی قیادت کا مرک

ک

عدؽ، جسمانی و عقلی رکھے۔انہوں نے "امام

ااور اس کے ئے   احابب ۔ وغیرہ(صلاحیتیں

 

ا ہوت

 

انہوں نے اماؾ کے ئے  نیک وصالح ہونے کی شرط رکھی  ، اس کے ئے  عاقل ودات

رار دتکا۔ انہوں نے عواؾ اور حاکم کے ت اہمی تعلقات کو عقد سے تعبیر  کیا۔انہوں نے اماؾ 

ک

ا لازمی ف

 

حل وعقد کے اعتماد کا حاصل ہوت

 کے اہم اداروں سپاہ و سپاہ سالار،وزارتِ قضاء،انتظامی امور کے 

ک

رائض گنوائے۔اس کے علاوہ انہوں نے اسلامی رتکاس

 

ئے  دس ف

رائض تفصیل کے ساتھ بیاؿ کیے۔

 

  کے محکمہ جات کے لیے شرائط اور ف

ا ہے بلکہ وہ رائے دہندگاؿ کی اہلیت کا 7الماوردی نہ صرػ اماؾ کے 

ک

ا ہے۔ اسی  4بھی ایک ، بنیادی اوصاػ گنوات

ک

نکاتی یار ر مقرر کرت

اؾ زد بھی کرسکتا ہے۔ وہ اپنے 

 

ا ہے  کہ خلیفہ منتخب بھی ہوسکتا ہے اور اسے سا س خلیفہ ت

ک

 کرت

ک

طرح وہ طریقِ انتخاب کی بھی وضاج

 خودمختار امارتوں کے وجود دور کی تلخ سیاسی حقیقتوں سے آشنا تھا اور خلافت کے بلند اخلاقی تصور کے ساتھ ساتھ وہ اؿ چھوٹی چھوٹی

دا وہ اؿ کے جواز کو ت امر ِ مجبوری گوارا کرکے 

 

ٰ
 گزار تھیں۔ل

ک

کو بھی نظرانداز نہیں کرسکتا تھا جو محض رسمی طور پر خلیفہ کی اطاع

 ؎11انہیں جواز کا فتویٰ دیتا ہے۔ ایسی امارت کو وہ "امارتِ استیلاء" کہتا ہے
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 داؿ و مفکرء(: پہلا1091ء۔1017نظاؾ الملک طوسی)

ک

  عملی سیاس

اموں کیآؽ ِ

 

 کتب توار یلطو یک ا سلجوؼ کے کارت

ک

مرہوؿ منت ہے جس  شخص کی ی یک ا ںبیاتماؾ کامیا یہہے۔  ہوئی بنی ینتز کی یخفہرس

اہوں کے عہد میں نے اس خانوا دے کے دو عظیم

 

رائض  الشاؿ ت ادش

 

 اسلامی اور تیس یےد انجاؾوزارت کے ف

ک

کا سکہ  اسی مملکت میں ساؽ ی

 ۔ہے چلتا رہا۔ وہ شخص نظاؾ الملک طوسی

رین میں سے کوئی بھی نہ پہنچ سکا۔ اس 

 

 متقدمین اور متاج

ک

ا ہے جہاں ی

ک

نظاؾ الملک ایک سیاسی مفکر کی حیثیت سے وہ اعلی مقاؾ رکھ

امور سلجوقی سلان   کے  کی عمر کا بیشتر حصہ سیاسی اور تنظیمی گتھیوں کے سلجھانے میں بسر ہوا ۔ ال  ارسلاؿ اور ملک

 

اہ جیسے ت

 

ش

ا 

ک

زمانے میں کاروت ارہ ملت کی انجاؾ دی کا ت ار نظاؾ الملک بہی کے کاندوں پر تھا۔ اس لیے وہ عملی سیاسیات میں میں قدر مہارت رکھ

 میں تما شتھا ۔دوسرے مفکرین کے حصے میں اس کا عشر عشیر بھی نہیں آتکا۔ دوسر سے مفکر

ک

ں سے زتکادہ بینو ین کی حیثیت سیاس

 کا تعلق ہے تقریباً تماؾ مفکرین اس سے

ک

 تدبیر و سیاس

ک

غیر متعلق رہے، فارابی، سیف الدوہ  کی حاشیہ نشینی  نہ تھی۔ جہاں ی

 

ک

الیف اور سیر و سیاج

ک

رھ سکا۔ ماوردی نے ساری عمر فصل خصومات میں گذاری۔ غزالی ، درس و تدریس، تصنیف و ت

 

سے آگے نہ ث 

ا رہا۔ جوڑ توڑ اور ی میں مشغوؽ رہے

ک

 اور علمی  سے لے کر قضاء کے عہدوں کے درمیاؿ کر  لگات

ک

 
رین میں اؿ خلدوؿ کتان

 

۔ متاج

رخلافت اس کے نظاؾ الملک کا روت ار مملکت کی   ِبیرسازشوں کا البتہ اس کا تجربہ ہوا لیکن نظم ونسق ، تد  سے بے بہرہ رہا۔ ث 

ک

سیاس

  انجاؾ دی میں محو رہا ۔ ہی  وجہ ہے 
 

ا ہے۔ وہ سیاسیات کے متعلق ج

ک

راز سے کما حقہ واقفیت رکھ

 

 کے تماؾ نشیب و ف

ک

کہ وہ حکوم

ا ہے تو سنی سنائی نہیں کہتا ہے تکا کوئی ایسی ت ات نہیں لکھتا ہو 

ک

ری  قال  کشائی کرت

 

امہ جو اس کی عمر کے آج

 

 ت

ک

 عمل نہ ہو بلکہ سیاس
 
ب

 کا نچو ساؽ لکھا گیا وہ اس کی تیس

ک

 ؎12ڑ ہےساہ  عملی سیاس

ا ریخ سے استنباط کیا ہے۔

ک

 اور ت

ک
 

رآؿ و س

ک

مگر الماوردی نظاؾ الملک طوسی نے بھی   الماوردی کی طرح اپنے افکار مدوؿ کرنے میں ف

رعکس طوسی کا انداز حقیقت پسندانہ ہے۔ دونوں کے دلائل ایک ہیں لیکن اؿ کا طرزِ استدلاؽ مختلف ہے اور حقیقت پسندی  کے ث 

امہ" ہے۔جس میں انہوں نے دلائل زتکادی قوی ہیں ۔ا کے س   طوسی کے

 

 ت

ک

اہ مامور  کہاؿ کی مشہور کتاب "سیاس

 

ہے کہ ت ادش

ا ہے۔

ک

    اؿ پر مقرر کیا جات

ک

اہ عواؾ کے اعماؽ  کی بدول

 

را ت ادش ا ہےاور اچھا تکا ث 

ک

  سے من اللہ ہوت

 

اس طرح  اؿ کے ابق س رعاتکا کی جان

اہم وہ 

ک

ر ہے۔ت

 
 

اجاث

 

اہ کی مخالفت ت

 

ری ت ابندی  Divine Rights of Kingت ادش

 

اہ پر شریعت کی ک

 

کے قائل نہیں اور ت ادش

د کرتے ہیں ۔   کے لیے چند ضروری محکموں کا تفصیل سے بتاتکا ،جس میں وزارتِ کی شرط عایک

ک

انہوں نے  رتکاس

 ذکر ہیں۔انہوں نے نہ
 
 صرػ اؿ محکموں کی درت ار،قضاۃ،مالیات کا محکمہ،محکمہ دفاع ،سفارت کاری اور جاسوسی کے محکمے قاب

 کے لیے 

ک

 میں دخل دینا رتکاس

ک

رائض کا تعین بھی کیا۔انہوں نے عورت کا سیاس

 

تفصیل درج کی بلکہ اؿ کی ذمہ داریوں اور ف

راردتکا

ک

 ؎13۔نقصاؿ دہ ف

 ء(1111ء۔1058اماؾ غزالی)



   QUALITATIVE RESEARCH JOURNAL FOR SOCIAL STUDIES 

ISSN Online: 3006-4686, ISSN Print: 3006-4678 

Volume No: 02 Issue No: 03 (2025)  

 

603 

فکر کے مختلف شعبوں میں ، فلسفی اور صوفی تھے۔ انہوں نے اسلامی مفکرء( ایک عظیم اسلامی 1111-1058ماؾ غزالی )ا

امل ہے۔

 

مسلماؿ مفکرین میں غزالی اولین ہیں جو سیاسیات کوت اقاعدہ ایک علم کی صف میں نماتکاں کاؾ کیا، جس میں سیاسی فکر بھی ش

امل کرتے ہیں 

 

 ؎14۔ش

 ابتداء و  4جو کہ "احیاء علوم الدین" آپ کی بے مثل کتاب 

ک

جلدوں میں ہے اس میں جا بجا رتکاس

رین 

ک

ے متعلق  آپ کے سیاسی خیالات سامنے آتے ہیں ۔ اس موضوع پر آپ کی اہم ث
س
 

ہ

اہ کے اوصاػ وغیر

 

ضرورت اور ت ادش

اہ سلجوقی کے بیٹے غیاث  التبرالمسبوک فی نصیحۃ الملوکتصنیف 

 

ہے جو ملک ش

مملکت کے نظم و نسق  کی تدبیر کے معاملے میں اس میں میں مدد دینے کے لیے لکھی گئی ہے۔الدین ابوشجاع محمد کو امورِ مملکت 

 قیمتی مشورے دیے گئے ہیں ۔

ک

ک
 ؎15نہان

 کا قیاؾ اور اس کا نظاؾ 

ک

اللہ  اماؾ غزالی کی سیاسی فکر کا بنیادی نقطہ نظر اسلامی شریعت کی ت الادستی پر مبنی تھا۔ اؿ کے خیاؽ میں، رتکاس

رار دتکا۔غزالی نے 

ک

 کے بنیادی مقاصد ف

ک

ا چاہیے۔ انہوں نے عدؽ، انصاػ، اور امن کو رتکاس

 

تعالیٰ کے احکامات کے ابق س ہوت

کی بنیاد کو بھی شریعت سے جوڑا۔ اؿ کے ابق س، حاکم کو اسلامی شریعت کی تعلیمات اور اصولوں کی ت ابندی کرنی سیاسی اقتدار 

امل 

 

چاہیے۔ انہوں نے حاکم کی ذمہ داریوں پر بھی زور دتکا، جس میں عواؾ کی فلاح و بہبود، انصاػ کا نفاذ، اور ظلم و ستم سے تحفظ ش

(عوامی رائے کے احتراؾہیں۔غزالی نے

ک

ک
کے تصور کو بھی تسلیم کیا، لیکن اس کے ساتھ ی انہوں نے شریعت کی  )جمہورن

رار دتکا۔ اؿ کے خیاؽ میں، عواؾ کا حق ہے کہ وہ اپنے حاکم کا انتخاب کریں، لیکن اس انتخاب میں اسلامی 

ک

ت الادستی کو بھی ضروری ف

رار دتے  ہیں لیکن  شریعت  اور مشاورت  اسی کے ساتھ وہ شخصی حکوشریعت کی تعلیمات کو مدنظر رکھنا ضروری ہے۔

ک

ر ف

 
 

 کو جاث

ک

م

د کرکے اس کی مطلق العنانی  ری ت ابندی عایک

 

  کے تعلق پر بھی زور دتے  ہیں۔ سد ت اب کر  کا مکملکی ک
 
 اور مذہ

ک

غزالی نے رتکاس

ا چا

 

  کی تعلیمات کے ابق س کاؾ کرت
 
 کرنی چاہیے اور مذہ

ک

دم

 

  کی ج
 
 کو مذہ

ک

ہیے۔ انہوں نے دتکا۔ اؿ کے ابق س، رتکاس

رار دتکا۔غزالی کی سیاسی فکر اسلامی دنیا کے لیے بہت اہم ہے۔ اؿ 

ک

 کی اہم ذمہ داری ف

ک

روغ کو رتکاس

 

  کی حفاظت اور اس کے ف
 
مذہ

کی تعلیمات نے اسلامی حکمرانی اور سیاسی نظاؾ کی تشکیل میں اہم کردار ادا کیا ہے۔ آج بھی، اؿ کی تعلیمات سے بہت کچھ سیکھا جا 

 کو "توأماؿ" )جڑواں ۔ہے، خاص طور پر انصاػ، عدؽ، اور امن کی اہمیت کے ت ارے میںسکتا 

ک

  اور رتکاس
 
اماؾ غزالی نے مذہ

روغ دے۔انہوں نے 

 

رض ہے کہ وہ دین کی حفاظت کرے اور عدؽ و اخلاؼ کو ف

 

ردیک حکمراؿ کا ف

 
 

رار دتکا۔اؿ کے ث

ک

بہنیں( ف

رار دتکا، لیکن

ک

" کو شریعت کے نفاذ کا ذریعہ ف

ک

ربیت کو بھی لازمی سمجھا۔وہ "تھیوڈیموکریسی" کے  "امام

ک

ساتھ ی حکمراؿ کی اخلاقی ث

الماوردی کی طرح وہ بھی اپنے زمانے کی حقائق سے نظریں  ہیں ۔قائل تھے، جہاں عواؾ کی رائے اور دینی اصوؽ ساتھ ساتھ چلتے

راتے اور اؿ حالات  اور اسلامی نصب این   میں تطبیق کی کاوش کرتے  
 
اس کی ایک صورت اماؾ کے اوصاػ میں ماورد ہیں ۔  نہیں ج



   QUALITATIVE RESEARCH JOURNAL FOR SOCIAL STUDIES 

ISSN Online: 3006-4686, ISSN Print: 3006-4678 

Volume No: 02 Issue No: 03 (2025)  

 

604 

 
 
ً نرمی اور قوت کے ب ا

ک

ت ا  

 

رادپرکسی علاقے  ی کے  مقابلے میں ن

 

جو خلیفہ کے بہرحاؽ رسمی  پر اختیار حاصل کرلینے والے ایسے اف

راد کو وہ "سلطاؿ" کہتے ہیں۔

 

ا ہے۔ایسے اف

 

 کا جواز پیش کرت

ک

 ؎16ماتحت رہنا قبوؽ کریں ، اؿ کی حکوم

 :ء(1328ء۔1263)ابنِ تیمیہ

 مسلماؿ جس سیاسی

 

مذہبی اور سماجی بدحالی میں مبتلا تھے اس سے نجات دلانے کے  ،بغداد کے زواؽ کے ت اع

رابیوں کو دور کرنے کے لیے ۔جس نےپیدا کیا کو کے مقاؾ پر اماؾ تیمیہ ؿنے حرا  اللہ تعالیٰلیے

 

نہ صرػ  اؿ ج

اریوں کے مقابلے پر ڈٹ گیا زت اؿ اور قلم سے جہاد کیا بلکہ شمشیرِ

ک

ت ا

ک

رہنہ لے کر وہ ت اؾ و مصر ۔ث 

 

ا تو ش

ک

اگر وہ نہ ہوت

ا

 

اریوں کی ہوس ت

ک

ت ا

ک

ابن تیمیہ نے اسلاؾ کو بدعتوں ۔کیوں کا شکار ہو گئے ہوتے  بھی دیگر مشرقی ممالک کی طرح ت

جت   وہ خالص سے ت اک کیا اور لوگوں کے سامنے
م
صلاۃ و تسلیم دنیا میں لائے علیہ  وحی  طِ اسلاؾ پیش کیا جسے لے کر 

راموش نہیں کیا جا سکتا ۔تھے

 

امہ ہے جو کبھی ف

 

را کارت

 

 ؎17۔یہ اؿ کا اتنا ث 

 کے ت ارے میں

ک

 و سیاس

ک

رین کتب  اؿ کی حکوم

ک

 اور الامامہ والسیاسۃ" "معروػ و ممتاز ث

سیاسی و مذہبی ۔ایک ہیں  "السیاسۃ الشریعۃ فی اصلاح راعی و رعایا"

 و ہ  منہاج"کتاب 
ت

 

لی
د بھی"ا ردیک

ک

 کے عقائد کی ث

ک

ر بحث ہے اور اہل بدع  بھی زثک

ک

 ؎18۔ہے جس میں سیاس

 کی ت ات ہے  ابنِ تیمیہ 

ک
ک

نے  اسلاؾ کو بدعتوں سے ت اک  کرنے کی کوشش کی اور عواؾ کے سامنے خالص اسلاؾ پیش کیا۔یہ اس وق

ازؽ ہوئے،جن کے ہاتھوں 

 

ی بن کر عالمِ اسلاؾ پر ت

ٰہ ل

اری عذابِ ا

ک

ت ا

ک

ا ہوا چراغ بھی گل ہو گیا تھا،خونخوار ت

ک

کہ عباسی خلافت کا ٹمٹمات

ر پڑا۔مسلمانوں نے بہت ساری مسلماؿ سلطنتیں  صفحہء ہستی سے 

 

را اث  رہیں تھیں،اس سیاسی تبای کا عقائد اور اعماؽ پر بہت ث 

 

م

بدعات ایجاد کرلیں۔قبر پرستی دین کا رکن سمجھ لیا گیا۔جہاد اور اجتہاد  تو قصہء ت ارینہ بن چکے تھے۔ایک طرػ صوفیائے اسلاؾ 

ػ مذہبی احکامات کو فلسفہ کی سوٹٹی پر پرکھنا شروع کر دتکا گیا۔جس کا تھے،جو گوشہ نشینی  کی طرػ مائل ہو گئے تھے،تو دوسری طر

ّ رات اور اسلاؾ میں ابقبقت پید

ک

اکہ فلسفیا نہ ت

ک

اویلات کی آماج گاہ بنا دتکا گیا،ت

ک

    ت
ک
 کو  عجیب وغرن

 

ک
رآؿ و احادن

ک

ا کی نتیجہ یہ ہوا کہ ف

 ؎19تیمیہ جیسا شخص پیدا کیا۔ جائے۔مسلمانوں کو اس سے نجات دلانے کے ئے اللہ تعالیٰ نے ابنِ

 

ک
ک

یہ معلوؾ ہے کہ مسلم مفکرین نے اپنے نظرتکات کی بنیاد اسلامی اصولوں پر رکھی ۔اؿ کے سامنے س  سے زتکادہ مشکل اس وق

 کے  موجودہ حالات  کے درمیاؿ ابقبقت کس طرح پیدا کریں ؟انہوں نے اس مشکل سے 

ک
ک

پیش آئی کہ اسلامی قانوؿ  اوراس وق

 کے حکاؾ جو اؿ اس طرح د

ک
ک

 تیار کر لی،اور اس وق

ک

رائض کی ایک فہرس

 

ات اور اؿ کے ف ّ

 

امن بچاتکا کہ انہوں نے اقتدارِ اعلیٰ کی ص

رطرفی تکا بحالی کا کوئی راستہ نہیں بتاتکا۔یہ معالہ  ابنِ تیمیہ  کے ساتھ  بھی پیش  ات سے ت الکل ی عاری تھےاؿ کی ث  ّ

 

کی بیاؿ کردہ ص

   راہ نکاؽ دی۔وہ یہ کہ انہوں  نے حکمرانوں کے اوصاػ کی کوئی نئیآتکا،اانہوں  نے ایک نئی

ک

ر توجہ  فہرس

ک

نہیں تیار کی بلکہ  اپنی تماؾ ث
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 شریعت کی ت ابندی ی 
ِ
ری خیاؽ یہ ہے کہ احکاؾ

 

شرعی احکاؾ کی تشریح کی طرػ مرکوز کر لی۔اؿ کے سیاسی نظرتکات کا  مرک

 ؎20مسلمانوں کے معاشرے کو سدھار سکتی ہے۔

را سئلہ  اؿ لوگوں کی ضرورت تھا جو قانوؿِ ابن

 

شرعی اور اپنے دور کے حالات میں   تیمیہ کے دور کا س  سے ث 

ا چاہتے تھے یہ حقیقت ہے کہ خلفائے راشدین کے بعد ی سے خلفا

 

اسلاؾ کی حکمراؿ  ء ومکمل ابقبقت پیدا کرت

راتفری کا عالم تھاروح سے دور ہوتے چلے گئےاور

 

 بھی ہی  سئلہ  تھا کہ وہ قوانینِ  کے لیے تیمیہؒ ابنِ  ۔عجیب اف

د اسی لیے انہوں نے  ؟ا کریںنکرپپیدشرعی کے ساتھ حالات کی ابقبقت کیو ایک

 

ر ہ دزتکا  س  سےش

ک

ؿ و آزور ف

 کے ساتھ سامنے 

ک

اکہ احکاؾ شریعہ وضاج

ک

ا ت  پر دتک

 

ک
اور اؿ کے ذریعے معاشرے کی تطہیر کی  سکیں آحدن

 ؎21۔جاسکے

انوں کو چار طبقات میں نقسم  کیا۔پہلا بقہابنِ تیمیہ نے بھی

 

 کو بناتکا۔انہوں نے ان

ک
 

رآؿ و س

ک

ملوک و   اپنے  سیاسی نظرتکات کی بنیاد ف

 سائے

 

ری چاہنے والوں کا ،لیکن یہ لوگ فساد سے ت از  رہنا چاہتے  رئ

ک

ر ث راد کا،تیسرا بقہ  ث 

 

رائم پیشہ  اف
 
مفسدین کا،دوسرا بقہ ج

ا ہےمکمل

ک

دا ہیں،چوتھا بقہ ہوت  کو دین سے ج 

ک

 طور پر صاین ک کا،اور ابنِ تیمیہ  نے کہا کہ ہی  لوگ ر ا اریہیہ ہیں۔ابنِ تیمیہ  سیاس

ردیک حکاؾ 

 
 

 میں شریعت س  پر ت الا ہے کے ث

ک

 اور دین کو لازؾ وملزوؾ سمجھتے تھے۔اؿ ۔اسلامی رتکاس

ک

نہیں سمجھتے تھے۔وہ رتکاس

رض ہے کہ دینِ اسلاؾ کا نفاذ کریں نظاؾ

 

عدؽ وسط   قائم کریں۔وہ کہتے تھے کہ راعی اور رعاتکا دونوں کے ئے  شرعی حدود کی  ِکا ف

رار دتے  تھے۔

ک

ابندی لازؾ ہے۔وہ علمائے کراؾ کی شوریٰ کو لازمی ف
 ؎22ت 

 ء(1406-ء1332ابن خلدوؿ )

اریخ کا مقدمہزمانہ  مشہورِ  ایک ممتاز مسلم مؤرخ، سماجیات داؿ اور سیاسی مفکر تھے۔ اؿ کی سیاسی فکر اؿ کے 

ک

، جوکہ دراصل اؿ کی ت

 کا قیاؾ اور اس کا استحکاؾ  مقدمہ ہے،

ک

میں نماتکاں طور پر نظر آتی ہے۔ ابن خلدوؿ کی سیاسی فکر کا بنیادی نقطہ نظر یہ تھا کہ رتکاس

 کے ارتقاء، اس کی تشکیل اور زواؽ کے اسبا

ک

ب کا را ا ابقہ ک کیا اور اؿ معاشرتی اور اقتصادی عوامل پر منحصر ہے۔ انہوں نے رتکاس

 کو ملوکیت اور  عوامل کا تعین کیا جن کی وجہ سے رتکاستیں قائم ہوتی ہیں اور زواؽ کا شکار ہوتی ہیں۔

ک

 حکوم
ِ
ابن ِ خلدوؿ نے نظاؾ

  نہیں بلکہ رسوؽ اللہ 

 

ان

 

  کے حصوصلى الله عليه وسلم خلافت میں تقسیم کیا۔وہ کہتے تھے کہ خلیفہ اللہ کا ت

ک

ا ہےوہ حکوم

ک

  ہوت

 

ان

 

ؽ و بقا کے کا ت

  کی۔وہ حکمرانوں کے 

ک

 مرن

ک

رائض کی ایک فہرس

 

رار دتے  تھے۔انہوں نے بھی حکاؾ کی صفات وف

ک

ئے  عصبیت کو لازمی عنصر ف

 

ک

ک
رائض میں دین کی حمان

 

ا،اور ف

 

ااء وجورح کا سالم ہوت

 

ض
ع
،ا

ک

ک
،علم،کفان

ک

روغ ,اوصاػ میں عدال

 

 اور مصالح کا ف

ک

دین کی اقام

امل ہیں۔ انہوں نے سیاسیات

 

 اور معاشیات  ایک تعلق پیدا کیا۔ ش

  کے قیاؾ و بقا میں 

ک

ابن خلدوؿ نے "عصبیت" کو بنیاد کادرجہ حاصل ہے۔  (Asabiyyah) عصبیتاؿ کی فکر میں رتکاس

رار دتکا۔ عصبیت سے مراد قومی تکا اجتماعی اتحاد اور یکجہتی ہے۔ اؿ کے ابق س، 

ک

 کی تشکیل اور استحکاؾ کا بنیادی عنصر ف

ک

ایک کو رتکاس
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 زواؽ کا شکار ہو جاتی ہے۔

ک

  عصبیت کمزور ہوتی ہے تو رتکاس
 

 کی بنیاد مضبوط عصبیت پر ہوتی ہے۔ ج

ک

اس کے مضبوط رتکاس

ر پشت 
 
 کی تین پشتیں ہوتی ہیں ۔ ہ

ک

  120اس ساؽ پر مشتمل ہوتی ہے۔  40ابق س حکوم

ک

مدارج  5ساؽ کے عرے  میں رتکاس

ری درجہ عیش  و سازش کا ہے۔ رفتہ رفتہ تین شتوںں  میں طے کرتی ہے۔اوؽ  درجہ اوؽ العزمی اور فتوحا

 

مدارج  5ت کا ہے اور آج

ر ہوجاتی ہے۔ دثک

 

 زواؽ ی 

ک

 ؎23طے کرنے کےبعد رتکاس

ر نظاؾ کی  
 
۔ انہوں نے ہ

ک

 اور اشرافیہ کی حکوم

ک

ک
، جمہورن

ک

 
اہ

 

ابن خلدوؿ نے مختلف حکومتی نظاموں کا ابقہ ک کیا، جیسے ت ادش

ر کرتے ہیں۔خوبیوں اور خامیاں کو بیا

 

ابن خلدوؿ  ؿ کیا اور یہ بتاتکا کہ کس طرح مختلف عوامل اؿ نظاموں کے قیاؾ اور زواؽ کو متاث

 ی عواؾ کی وفاداری 

ک

رار دتکا۔ اؿ کے ابق س، ایک عادلانہ حکوم

ک

 کے استحکاؾ کے لیے ضروری ف

ک

نے عدؽ و انصاػ کو رتکاس

 کو مضبوط بنا سکتی ہے

ک

خلدوؿ نے معاشیات کو سیاسی نظاؾ کے ساتھ را ا تعلق رکھنے والا عنصر ابن  حاصل کر سکتی ہے اور رتکاس

 اور 

ک
ک

 کی طاق

ک

رقی رتکاس

ک

 اور صنعت کی اہمیت کو اجاگر کیا اور یہ بتاتکا کہ کس طرح معاشی ث

ک

سمجھا۔ انہوں نے تجارت، زراع

رھاتی ہے۔

 

اریخ کا را ا ابقہ ک کیا اور  استحکاؾ کو ث 

ک

 عروج و زواؽ کا جزییہ کیا۔ انہوں نے یہ بتاتکا مختلف رتکاستوں کےابن خلدوؿ نے ت

ر کرتے ہیں۔

 

 ؎24کہ کس طرح سیاسی اور معاشی عوامل رتکاستوں کے ارتقاء کو متاث

اہ ولی اللہ دہلوی)

 

 (ء1762ء۔1703ش

اریخی پس منظر

ک

 ت

اہ ولی اللہ کا دور

 

اہ( کا  ش

 

ادر ش

 

اار، اور بیرونی حملوں )مثلاً ت

 

ش

ک

ی

 

ن
زمانہ تھا۔مسلمانوں میں فقہی جمود، مغل سلطنت کے زواؽ، داخلی ا

 ؎25اس پس منظر میں انہوں نے دینی، فکری، اور سیاسی اصلاح کا بیڑا اٹھاتکا۔ طبقاتی تقسیم، اور اخلاقی انحطاط عاؾ تھا۔

ات کے تحت  تقسیم کیا ہے۔

 

دمات کو مندرجہ ذیل عنوات

 

اہ ولی اللہؒ        کی دینی ج

 

 ابو الحسن علی ندوی ؒنے ش

 عقائد ودعوت الی القرآؿ ۔اصلاح 1ِ

 اور فقہ کی تطبیق کی سعی2

ک

اع

 

 کی اش

ک
 

 وس

 

ک
 ۔حدن

 کی تشریح3

ک
 

 و س

 

ک
رجمانی  اور مقاصدِ حدن

ک

 ۔شریعتِ اسلامی کی مربوط ث

 ۔اسلاؾ میں خلافت کے منصب کی تشریح ،خلافتِ راشدہ کے خصائص اور اس کا اثبات 4

  مغلیہ  کے دور میں 5

ک

اار اور حکوم

 

ش

ک

ی

 

ن
اہ ولی اللہ  کا مجاہدانہ کردار۔سیاسی ا

 

 ش

 کے مختلف طبقات  کا احتساب اور اؿ  کو دعوتِ اصلاح6

ک

 ۔ام

ِ دین کا کاؾ جاری رکھا۔7

ک

اع

 

 اور اش

ک

ربیت  ، جنہوں نے اؿ کے بعد اصلاحِ ام

ک

  کی تعلیم و ث

 

ن
ک
ی

 

خ
س

 ؎26۔علمائے را

 سیاسی فکر کے بنیادی نکات
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اہ ولی اللہ 

 

 کا اصل مقصد عدؽ کا نفاذ ہے، جو شریعت، اہمیت دتے  ہیں اور کو بہت  قیاؾ عدؽِ اجتماعی کےش

ک

ردیک رتکاس

 
 

اؿ کے ث

ا ہے۔انہوں نے 

ک

رار دتکا "حجۃ اللہ البالغہ"اخلاؼ، اور سماجی توازؿ سے حاصل ہوت

ک

ی کمت  کا مظہر ف

ٰہ ل

اہ صاج  نے ۔ میں عدؽ کو ا

 

ش

رار دتکا، جس میں شورائیت، 

ک

ردیک خلافت کا مقصد خلافتِ راشدہ کو مثالی سیاسی نظاؾ ف

 
 

امل تھی۔اؿ کے ث

 

تقویٰ، اور عوامی فلاح ش

فااء"انہوں نے  دین کا تحفظ اور دنیا کی اصلاح ہے۔

 

ج
ل

ا ا

ک

 کے اصولوں پر اجتہادی بحث  "ازال

ک

، خلافت، اور حکوم

ک

میں امام

رار دتکا۔

ک

اہ صاج  نے اشرافیہ، علماء، کی۔حکمراؿ کے لیے علم، عدؽ، اور دینی بصیرت کو لازمی ف

 

اور عواؾ کے درمیاؿ توازؿ کی  ش

ری وجوہات 

 

ردیک مسلم زواؽ کی ث 

 
 

ر نظاؾ پر زور دتکا۔اؿ کے ث

 

 کی۔انہوں نے معاشی انصاػ، زکوٰۃ، اور بیت الماؽ کے مؤث

ک

وکال

 کو ہم آہنگ کرنے کی کوشش 

ک

امل تھے۔انہوں نے تصوػ، فقہ، اور سیاس

 

، اور دینی جمود ش

ک

ک
رقہ وارن

 

میں اخلاقی انحطاط، ف

رت کے حکم راؿ ہونے کے مخاف  ہیں اور لاممی کے جواز کے قائل ہیں ، اگرچہ وہ لامموں کو بہت سے حقوؼ دینے کی وہ عوکی۔

 ؎27وہ محض اصولی تعلیمات بیاؿ کرکے نہ رہ گئے بلکہ اصلاحِ احواؽ کے لیے عملی کوششوں سے بھی دریغ نہ کیا۔ ت ات کرتے ہیں ۔

اہ ولی اللہ کی سیاسی فکر اؿ کی

 

"حجۃ اللہ البالغہ" جوکہ دینی و سیاسی کمت ، عدؽ، اور معاشرتی نظاؾ کے موضوعات پر  تصانیف ش

، اور سیاسی اصوؽ سے بحث کرتی ہے، 

ک

فااء" جو کہ خلافت، امام

 

ج
ل

ا ا

ک

 مشتمل ہے، اور "ازال

ک

کرر" جس میں اسلامی رتکاس
ی

 

ت
لک

"الخیر ا

ر بحث آئے  ہیں،   ؎28میں نماتکاں ہے۔  کے اصوؽ زثک

ر، سید احمد شہید( اور بعد 

 

اہ عبدالعزثک

 

اگردوں )مثلاً ش

 

رصغیر میں اسلامی احیاء کی فکری بنیاد رکھی۔اؿ کے ش اہ ولی اللہ کی فکر نے ث 

 

ش

اؿ کی فکر میں روایتی دینی اصوؽ اور ۔ ( نے اؿ کے افکار سے رہنمائی لیوغیرہ سندھیو عبید اللہ  مودودی، سید کے مفکرین )مثلاً 

د سیاسی  دیک  شعور کا امتزاج لتا ہے۔ج 

دوؽ: قدیم مسلم مفکرین کی سیاسی فکر اتی ج 

 

 موازت

رات عہد / سیاؼ مفکر

 

 کا تصور فکری جھکاؤ / اث

ک

 نماتکاں تصنیف معاشرتی تنظیم حاکمیت کا منبع رتکاس

 الفارابی

–ویں9عباسی دور )

 ویں صدی(10

افلاطونی و ارسطوئی 

 فلسفہ، عقلیت

المدینہ الفاضلہ 

معاہدہ عمرانی پر مبنی )

)

ک

 مثالی رتکاس

عقل و کمت ، فلسفی 

 حکمراؿ

ر بنائے  طبقاتی تقسیم ث 

 و عقل

ک

کلت ت

 

 فض

 المدینہ، 

ک

آراء سیاس

 اہل المدینہ الفاضلہ

 وردیالما

عباسی خلافت 

 ویں صدی(11)

 فقہی و سنی سیاسی نظریہ

خلافت پر مبنی فقہی 

 

ک

 رتکاس

 کی 

ک

شریعت و ام

 بیعت

 فقہی ادارہ جاتی نظم،

 قضا، بیت الماؽ

شلطاانیہ
ل
 الاحکاؾ ا

 نظاؾ الملک طوسی

سلجوقی سلطنت 

 ویں صدی(11)

تجرت اتی حکمرانی، ادارہ 

 سازی

عملی و انتظامی سلطنت، 

 عدؽ و نظم

 ،

ک

اہ کی اطاع

 

ت ادش

 مشورہ و تدبیر

نظم و نسق، تعلیم، 

 جاسوسی، عدالتی نظاؾ

امہ

 

 ت

ک

 سیاس

 اماؾ غزالی

–ویں11عباسی دور )

 ویں صدی(12

تصوػ، اخلاقیات، 

 

ک

 دینی سیاس

 

ک

 اخلاقی و دینی رتکاس

دین کی حفاظت، 

ربیت

ک

 حکمراؿ کی ث

  و اخلاؼ پر مبنی 
 
مذہ

 سماجی ہم آہنگی

نصیحت الملوک، احیاء 

و ؾ الدین
 عل

 ابن تیمیہ

مملوکی دور 

ویں 14–ویں13)

 صدی(

سلفی فکر، اجتہاد، 

 اصلاحی تحریک 

 

ک

 شریعت پر مبنی حکوم

 اللہ کی حاکمیت، عدؽ و

 جہاد

 سادہ، سلفی معاشرہ، 

 بدعات سے ت اک

ا 

ک

کۃ ت
ا الشرع

ک

اس  السک

 ابن خلدوؿ

مرینی سلطنت 

 ویں صدی(14)

اریخی 

ک

عمرانیات، ت

 جزییہ، تجربہ

 ،

ک

تمدنی رتکاس

 عصبیت پر مبنی اقتدار

، سماجی ہم آہنگی

ک
ک

 طاق

قبائلی عصبیت، تمدؿ، 

 شہری و بدوی تقسیم

 مقدمہ ابن خلدوؿ
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اہ ولی اللہ دہلوی

 

 ش

زواؽ کا دور مغل 

 ویں صدی(18)

خلافتِ راشدہ کی طرز 

پر عدؽ و اخلاقی 

 

ک

 رتکاس

 شریعت، اجتہاد، عدؽ

طبقاتی ہم آہنگی، عدؽِ 

اجتماعی، بیت الماؽ، 

 

ک

 اصلاحِ ام

اجتہادی فکر، اسلامی 

 احیاء 

ا 

ک

حجۃ اللہ البالغہ، ازال

فااء

 

ج
ل

 ا

د کے مسلم سیاسی مفکرین  دورِ  دیک  ج 

د میں  دیک ا ہے جودور قدیم اور دور ج 

 

 کا ختم ہو جات

ک

 و رتکاس

ک

رؼ اسلاؾ بطور ایک نظاؾ حکوم

 

عثمانیہ کے بعد  خلافتِ کہ سقوطِ  بنیادی ف

کے درمیاؿ کسی طور طرزِ عمل اور حکومتی نصب این   اسلاؾ کے سئلہ  یہ تھا کہ ین کے سامنےمفکر مسلم سیاسیمای  کے ۔اہو

 ہدجااسلاؾ کے  حکم رانوں کوپیدا کی جائے اور  تطبیق

ٴ

ر رکھنے کی کوشش کی جائے سے اعتداؽ   

ک

  ث
ک
ن ر

ک

اگرچہ ایسا کرنے میں انہیں  ف

رے مقصد)شوکتِ اسلاؾ و مسلمین اور نفعِ عامہ ( کو حاصل کرنے کے لیے وہ ایسا 

 

کئی فکری سمجھوتے کرنے پڑے لیکن ایک ث 

  ۔کرگزرے

دین کی نہیں بلکہ حفاظتِ دین کی تھی۔ابھی  ئے  احیا کوششوں  کی اصل نوعیت اصلاحِ احواؽ کی تماؾ بیسویں صدی عیسویں سے  قبل 

ۃ 
ّ
  و تمدؿ کا سک

ک
اسلاؾ کی عمارت زمین بوس نہیں ہوئی تھی۔دین کی روح چاہے مضمحل ہو لیکن اسلاؾ کی حاکمیت اور اسلامی تہذن

افذ تھی۔چنانچہ 

 

ؾ کا اصل مقصد ہی  رہا کہ دینِ اسلاؾ کا مسلم مفکرین و مصلحین  کےقائم تھا۔اور شریعتِ اسلامی تماؾ مسلم دنیا میں ت

ر نہ کریں۔ہی  وجہ ہے کہ 

 

رات اس  کو متاث

 

 عقائد  و اعماؽ  اپنی اصلی صورت میں محفوظ رہےاو ر بیرونی اث
ِ
رؒ سے کا نظاؾ

 

عمر بن عبدالعزثک

 سارے مجِّددین  کی مساعی ار خ وبیشتر علم و فکر کے میداؿلے کر

ک

اہ ولی اللہ دہلوی ؒ کے زمانے ی

 

 ی محدود ہیں،تکا زتکادہ سے  ش

ک

ی

رھ کر کسی مجد  دین کی مساعی نے سیاسی اور عسکری 

 

رھ گیا۔اس سے ث 

 

 قدؾ ث 

ک

رکیہء نفس ی

 
ک

زتکادہ یہ ہوا کہ اخلاؼ و اعماؽ اور ث

 

ک
ک

ا ہے،کیوں کہ ت ات یہ ہے کہ اس وق

ک

روی نظر  آ ت

 

 
ر  ج
 
 تحریک کی صورت اختیار نہیں کی۔اسی وجہ سے سا س مجددین کا کاؾ بظاہ

 ہوتی۔عمارت ِ اسلاؾ  جتنی شکستہ ہوئی تھی اتنی ی 

ک

 
 اسلاؾ کی عمارت پوری طرح    منہدؾ  ی نہیں ہوئی تھی کہ نئی تعمیر کی حاج

ک

ی

 اصلاح کی ضرورت تھی۔

  ذکر ہےکہ  کلاسیکی مسلم سیاسی مفکرین نے  اپنےعہد میں   اپنے سیاسی افکار تو مدوؿ کئےاور 
ِ  
انہیں مسلم اس ضمن  میں یہ ت ات قاب

 

ع

 کی تشکیل نہیں کی کہ اپنے افکار کو 

ک

ملا حکمرانوں کی اصلاح کے ئے   پیش بھی کیا لیکن کوئی اصلاحی تکا انقلابی تکا سیاسی تنظیم تکا جماع

 تھے۔سیاسی جماعتیں اور حزبِ اختلاػ،تکا کوئی عوامی احتجا

ک

افذ کرنے کی کوشش کی جائے اور نہ ی وہ  اپنے عہد میں ایسا کر سکت

 

جی ت

 سے 

ک

 کی  مخالفت کو رتکاس

ک

 کر سکتا تھا۔ حکوم

ک
 

رداس  اس کو ث 

ک
ک

تحریک کا  نہ رواج تھا اور  نہ ی اس کا دستور۔اور نہ ی کوئی حاکمِ وق

ا تھا۔ خلافت کا ادارہ  تو موجود تھا،لیکن وہ ملوکیت میں تبدیل ہو گیا تھا۔اگرچہ حکمرانوں کے ئے  خلیفہ کا لقب 

ک

غداری تصور کیا جات

ا تھا۔

ک

روج کی شرائط فقہائے اسلاؾ نے  مدوؿ کر لیں تھیں۔ استعماؽ کیا جات

 

روج  مسلم حکمرانوں کے خلاػ ج

 

جن کوپورا کئےبغیر ج

ا۔

ک

ت رار ت ا

ک

ر ف

 
 

اجاث

 

 ت
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لیکن  عہد حاضرمیں تمدنی ارتقا ء کی صورت میں بہت کچھ بدؽ چکا ہے۔ سیاسی جماعتیں بھی بنائی جا سکتی ہیں حاضر کے تقاضے: عہد 

 کے  اور

ک

مذہبی و نیم مذہبی و سیاسی جماعتیں بھی موجود ہیں۔حزبِ اقتدار بھی موجود ہوتی ہے اور حزبِ اختلاػ بھی۔عوا ؾ  حکوم

افذ ہے۔مغربی جمہوری 

 

 ت

ک

 ہیں۔ تماؾ عالم اسلاؾ میں سوائے عرب ممالک کے جمہوری نظاؾ حکوم

ک

خلاػ  اپنا احتجاج ریکارڈ کرا سکت

" بیاؿ کردہ تعریف سے یہ نظاؾ کی تعریف اس طرح کی 

ک

 اور عواؾ کے ئے  حکوم

ک

،عواؾ پر حکوم

ک

جاتی ہے"عواؾ کی حکوم

ا ہے۔ موجودہ 

ک

امل ہوت

 

 کے بنانے میں اس کو چلانے میں اور اس کو ہٹانے میں عواؾ کا عمل دخل ش

ک

ت ات واضح ہو جاتی ہے کہ حکوم

د مسلم مفکرین نے اپنے افکار پیش کیے ہیں عہد کے اس تناظر میں دیک اکہ موجودہ تی ا اور ج 

ک

واؽ سے نجات ممکن ہو سکے۔جن میں ز ت

ر صغیر ا مودودی اورڈار ا اسرار احمد میں علاسے  ث 

 

 ۔ ہیںاہم مہ محمد اقباؽ، مولات

 ء(1938ء۔1877)علامہ محمد اقباؽ

ِ مسلمہ کی بیداری کا مشکل کاؾ سر انجاؾ دتکا۔اؿ کی ملی 

ک

اعری کے ذریعے  ام

 

 ش
ِ

ّ

ِ
بیسویں صدی عیسوی میں علامہ محمد اقباؽ نے اپنی مِل

د کرد اے اقواؾ شرؼ،خصوصی حیثیت رکھتی ہیں۔علامہ محمد  امہ اور پس چہ ت ایک

 

د ت اعری میں اسرارِ خودی،رموزِ بے خودی،جاویک

 

ش

 The reconstruction ofتصور دین کی علمی اور فلسفیانہ تعبیر اپنے خطبات اقباؽ نے اسلاؾ  کے 

religious thoughts in Islam’ میں کی۔علامہ محمد اقباؽ کی مخاطب پوری ملتِ اسلامیہ ہے،لیکن انہوں'

ا

 

ر تعلیم تکافتہ طبقے کو خطاب کیا۔علامہ محمد اقباؽ نے ش

 

عری کے ذریعے شکست خوردہ نے خصوصیت سے مسلمانوں  کے ذہین اور ت ا اث

دت اتی اپیل کوبھی استعماؽ کیا۔

 

 مسلم قوؾ میں تحریک پیدا کرنے کے لیے عقلی اپیل کے ساتھ ساتھ ج 

دا تجھے کسی طوفاں سے آشنا کر دے          

 

 کہ تیرے بحر کی موج میں اضطراب نہیں ؎ج

د نو کی ۔انہوں نے  مسلمانو ری کے حر علامہ محمد اقباؽ نے اسلامی فکر کی تجدیک

ک

رث ا اور انہیں مغربی افکار کی ث  ں میں غیرتِ ملی     کو گایتک

 تمدنی اور سیاسی اعتبا

ک

دبہ بیدار کیا۔مسلمانوں کو بحیثیتِ ایک ام

 

اریخ پر فخر کا ج 

ک

  اور اپنی ت
ک
ر سے نکالا۔اؿ میں اپنے دین ، اپنی تہذن

دی کا رین تجدیک

ک

امہ ہےسے اسلاؾ کی راہ پر ڈالا۔یہ علامہ اقباؽ کا اہم ث

 

 ؎92۔رت

ری فکرعلامہ اقباؽ کی 

 

رین ہے جس کا مقصدخودی کا تصورمیں مرک

ک

رد کی روحانی خودمختاری اور سیاسی بیداری اہم ث

 

مغربی ہے۔ وہ  ف

 

ک

 کی وکال

ک

 کی خامیوں پر تنقید، مگر اسلامی اصولوں پر مبنی عوامی حکوم

ک

ک
میں  ملتِ اسلامیہکرتے ہیں ۔اؿ کے ابق س  جمہورن

 و نسل نہیں، بلکہ دین ہےقومیت کی 

 

ردیک بنیاد رن

 
 

 کا تصور۔ اقباؽ کے ث

ک

 یہ ہے کہ وہ  رتکاس

ک

رآؿ کے قائل ہیں جو ایسی رتکاس

ک

ف

 کی روشنی میں اجتہاد سے تشکیل ت ائے

ک
 

 کا تصور پیش کیا انہوں نے ایک  آت اد میں ء کے خطبہ الٰ 1930۔و س

ک

جس ۔مسلم رتکاس

 ہیں ۔کی ت ارلیمینٹ کو وہ اجتہاد کا حق دتے  

رقی کو  

ک

ا ت اتی رہیں۔علامہ اقباؽ نے مغرب کی علمی اور سائنسی ث ِ
بیسویں صدی عیسوی کے آغاز کی احیائی تحریکیں  فکرِ اقباؽ سےج 

رار دتکا۔اسی طرح  عواؾ کے سیاسی اور معاشی حقوؼ کے تصور کو رسوؽ اللہ 

ک

راؿ کا ظہورف

ک

کی تعلیمات سے مستعار اور ماخوز صلى الله عليه وسلم ف
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رار   دتکا۔اسلاؾ 

ک

اور  کے علمِ کلاؾ کو افلاطونی سیاسی تصورات  کی وادیوں سے نکالا۔ارسطو کی منطق کے چنگل سے بھی  آزادی دلائیف

 تنقید 

ک

ردس و ؾ کی اساس پر اسے استوار  کرنے کے ساتھ ساتھ مغربی عمرانی نظرتکات اور سیاسی تصورات  پر زث 
عل
د تجرت اتی  دیک ج 

  اسلاؾ کے  صحیح انقلابی فکر

 

د کی۔اللہ اور رسوؽ اللہکی۔دوسری جان اؿ کے ساتھ تجدیک

 

کے دیے گئے دینِ صلى الله عليه وسلم  کی  پوری ش

رین فکری سطح  سےہم آہنگ کر کے پیش کیا۔مغربی  افکار ،سیکولرزؾ اور 

ک

د کی اعلی ث دیک  عدؽ اجتماعی کو دورِ ج 
ِ
اسلاؾ اور اس کے نظاؾ

 کی علیحدگی اس دور کا س  سے  نیشنلزؾ و وطنی قومیت  علامہ اقباؽ کی تنقید سے بچ نہ سکے۔علامہ اقباؽ

ک

ردیک دین اور سیاس

 
 

کے ث

ردیک  کفر اور شرک ہے۔چاہے وہ شخصی حاکمیت کا نظریہ ہو تکا قومی اور 

 
 

انی حاکمیت کا نظریہ علامہ اقباؽ کے ث

 

را فتنہ ہے۔نیز ان

 

ث 

 ؎30۔عوامی حاکمیت کا 

راتاقباؽ کے

 

ِ ت اکستاؿ کے فکری معمارہمہ گیر ہیں  وہ  اث ، اجتہاد، اور انقلابی شعور ہیں  اور  تحریک

ک

ک

 

د اسلامی سیاسی فکر میں روحان دیک ج 

 پیش  کرتے ہیں ۔ کا امتزاج

 ء(1906ء۔1903) سید ابو الاعلیٰ مودودی 

ری فکرسید ابوالاعلیٰ مودودی کی  

 

ِ دین "ہے۔ جس کے ابق س  مرک

ک

کۃ"نظریہ اقام ت
لہٰ
اؿ  اعلیٰ اقتدارِ ، حاکمیتِ ا

 

صرػ اللہ کا ہے، ان

 ۔خلیفہ ہے

ک

  اسلامی رتکاس

ک

 کو ۔انہوں نےجو شریعت کے ابق س ہو ہے ایک نظرتکاتی رتکاس

ک

ک
کی  "تھیوڈیموکریسی"جمہورن

 ۔یعنی شورائیت + شریعت:شکل میں قبوؽ کیا

ِ دین  اؿ کے

ک

رؼ  مای  کی تفہیم کے لیے یہ حقیقت سامنے رکھنا ضروری ہے کہ نظریہ اقام

 

ری ف
 
اور حاؽ کے مابین واقع ایک جوہ

اریخ میں  پہلی مرتبہ یہ سانحہ رونما ہوا کہ اسلاؾ کا 

ک

سیاسی ہوچکا ہے اور وہ یہ کہ سقوطِ خلافتِ عثمانیہ کے بعد اسلاؾ کی چودہ سو ساہ  ت

 
ً
ملا
ع

رمانی کا لسلہ ختماقتدار 

 

اف

 

اریخ میں یہ  تو سرکاری سطح پر کبھی  ہوگیا۔اس سے قبل شریعت کی ت

ک

 کی ت

ک

اہم ام

ک

 پہلی مرتبہ جاری رہا ت

ل ؒو 
تک
ع
ٰ
م
س

اہ ا

 

رصغیر میں ش  ت اقی نہ رہے۔ث 

ک

اؾ نہاد ی سہی اسلامی رتکاس

 

ہوا کہ اسلاؾ مغلوب ہوکر رہ جائے اور دنیا کے نقشے پر کوئی ت

 سید احمدؒ اور سید مودودیؒ کی مساعی اسی حوالے سے دیکھی اور سمجھی جاسکتی ہیں۔

رآؿ کی چار بنیادی اطلاحیں  " ہے۔جس میں وہ "الٰ، رب ،عبادت اور دین " کی دینی  ؒسیدمودودی

ک

 کی بنیادی فکری کتاب "ف

ا ہے

ک

سید مودودی ؒ نے کفر ۔اطلاححات کی جامع تشریع پیش کرتے ہیں اور اؿ ی تشریحات پر اؿ کا پورا فکری کاؾ بنیاد رکھ

ا

 
 

ِ مسلمہ کی اس حوالے سے ذمے داریوں کابھولا سبق ت الطاغوت اور توحید ِ عملی کے تقاضوں کی ن

ک

ؿ دی کی اور ام

ا تھا۔

 

رآنی فکر سے دوری اور دینی اطلاححات کا رفتہ رفتہ اپنا معنی کھوتے چلے جات

ک

 ؎31اسےتکاددلاتکا۔انہوں نے کہا کہ بگاڑ کا س   ف

خۃ کے  صاین ک کے ہاتھ میں دینا چاہتے ہیں۔ؼ و ار ر سے ین ک کرموین فسا زماؾ ِ کار معاملاتِ دنیا کی   سید مودودی ؒ
ل
ِ صا

ک

آپ امام

راردتے  ہیں 

ک

 ؎32۔قیاؾ کو دین کا مقصود ف
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دوجہد کے داعی ہیں اورطاغوت کے انکار،اسلاؾ کے غلبہِ سیاسی کی فکر،اس کے لیے دوجہداور اسلامی  عملیسید مودودیؒ  پرامن ج  ج 

راہم کردی ہے۔  انقلابی مفکرینتصورِ جہادپر غیر معذرت خواہانہ رویے نے انہیں مسلم

 

 کی صفِ اوؽ میں جگہ ف

 بھی آپ کے سامنے تھی۔ ہی  وجہ ہے کہ 

ک

دوجہد کی مشکلات اور موانعات سے آگاہ تھے،مسلم قوؾ کی اخلاقی حال آپ مسلح ج 

رآمد ہوئے  ؎33ہیں ۔ آپ خفیہ اور مسلح تحریکات کے سخت خلاػ تھےکہ اؿ کے نتائج عمومی طور پر کبھی بھی مثبت نہیں ث 

 میں   نماتکاں تصانیفآپ کی سیاسی فکر کو واضح کرنے والی 

ک

امل ہیں ۔ الجہاد فی الاسلاؾ ,خلافت و ملوکیت ,اسلامی رتکاس

 

 وغیرہ ش

 

 

 

 ء(1966ء۔1906(  بسید

ات پر فکر نے بیسویں صدی میں اسلامی سیاسی تحریکوں، خاص طور پر اخواؿ المسلموؿ اور اس سے وابستہ سید ب کی 

 

انقلابی رجحات

ر ڈالا۔

 

اریخی سیاؼ میں اؿ کی فکررا ا اث

ک

 کےت

ک

اصر حکوم

 

کے  جبر، مغربی استعمار، اور سیکولر قوؾ پرستی کے خلاػ ردعمل مصر میں ت

 طور پر سامنے آتی ہے۔

دہ کا تصورسید ب نے دیک ِ ج 

ک

د سیکولر نظاؾ کو  پیش کیا اور جہال دیک رار دتکا "نئی جاہلیت"ج 

ک

اسلامی چاہتے ہیں اور تبدیلیانقلابی ۔ وہ ف

دوجہد ضروری کۃ سید مودودی کی طرح سید ب بھی گردانتے ہیں ۔ نظاؾ کے قیاؾ کے لیے فکری و عملی ج  ت
لہٰ
 حاکمیتِ ا

(Hakimiyyah) انوں کی بنائی ہوئی کے قائل ہیں ۔

 

سید ب کے ابق س قانوؿ سازی کا حق صرػ اللہ کو حاصل ہے۔ ان

رار دتے  ہیں۔ ہیں۔وہ "طاغوت"حکومتیں 

ک

، قوؾ پرستی، اور سیکولرزؾ کو شرک فی الحاکمیت ف

ک

ک
 ؎34جمہورن

د معاشرے کو وہ دیک دہ ج  دیک ِ ج 

ک

سے تعبیر کرتے ہیں، کیونکہ یہ اللہ کے قانوؿ سے  (Modern Jahiliyyah) جہال

 ؎35انحراػ پر مبنی ہیں۔

تدریجی اصلاح کے بجائے فکری و عملی انقلاب کے قائل تھے۔اؿ کے ابق س اسلامی نظاؾ کے قیاؾ کے لیے منظم  سید ب

رت انی، اور 

ک

دوجہد، ف د عملی ج  رآنی اصولوں پر مبنی وجہدج 

ک

 کی ضرورت پر زور دتکا جو ف

ک

 بھی ضروری ہے۔سید ب نے ایک ایسی جماع

 ت اطل سے ٹکرا
ِ
ربیت تکافتہ ہو، اور نظاؾ

ک

 رکھتی ہو۔ہو، ث

ک

 قائم ہو سکتا  نے کی صلاحک

ک
ک

ردیک اسلامی معاشرہ صرػ اس وق

 
 

اؿ کے ث

افذ

 

  شریعت ت
 
  ہے ج

ک

 ؎36ہو۔ و ت الادس

کۃ، انقلابی دعوت " )معالم فی الطریقمیں " نماتکاں تصانیف سید ب کی  ت
لہٰ
فی ظلاؽ القرآؿ (،" اسلامی تحریک کا منشور، حاکمیتِ ا

رآؿ کی تفسیر، سیاسی و ")

ک

 ف

ک

 فی الاسلاؾ(، "سماجی اصولوں کی وضاج

ک

تکة
 الاجتماع

ک

اسلامی عدؽ، معاشرتی نظاؾ، طبقاتی  ")العدالة

 

ک

امل ہیں ۔ تفریق کی مذم

 

 ( ش
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 دیسید ب نے 

ک

ک
ر ڈالا۔ص طور پر عرب دنیا میں،خا اسلامی انقلابی تحریکوںاور  اخواؿ المسلموؿ کی فکری بنیادوں کو تقون

 

 ، پر را ا اث

 ء(2010ء۔1932) احمدڈار ا اسرار  

 کے قیاؾ 

ک

 کے ذریعے اسلامی حکوم

ک

ِ دین سے متفق ہیں لیکن وہ انتخابی سیاس

ک

ا مودودی کے نظریہ اقام

 

ڈار ااسراراحمد مولات

دوجہد کو بھی رد کرتے ہیں  یعنی  ا چاہتے ہیں ۔ وہ مسلح ج 

 

      نہ بیلٹکے قائل نہیں ہیں بلکہ  احتجاجی تحریک منظم کرکے اسلامی انقلاب لات

 (NO BALLOT NO BULLETنہ بلٹ۔)

 :۔ڈار ا اسرار احمد   حضرت ابو بکر  صدیق ری  اللہ تعالیٰ کا ایک قوؽ نقل کرتے ہیں

 " لا یصلح آخرھٰذہ الامۃ الا بما صلح بہ اوّلھا"

ری حصہ کی اصلاح  اسی طرح ہو گی ،جس طرح اس کے پہلے حصہ کی ہوئی تھی۔اس قوؽ میں 

 

 کے آج

ک

ر کا لفظ کہ اس  ام

 

اوّؽ و آج

 ہو گا۔اس دور صلى الله عليه وسلم بہت اہم ہے۔اوّؽ  دور نبی کریم

ک

ربِ قیام

ک

ر دور وہ دور ہو گا جو ف

 

کا دور اور خلافتِ راشدہ کا دور ہے۔اور آج

وّ ہ  نمودار ہو گی۔دوسری اہم ت ات یہ ہے کہ نبی کریم 
ت 

 

لی
نے جس طریقے سے اسلامی نظاؾ قائم صلى الله عليه وسلم میں پھر خلافت علیٰ منہاج ا

ی کیا تھا۔  
نّ

 

لی

 ّ ی  جس  میں سیرت ا

 

اب بھی اسی طریقہ سے اسلامی نظاؾ قائم ہو گا۔ڈار ا اسرار احمد نے اپنی کتاب  منہجِ انقلابِ ن

کا اجمالی ابقہ ک فلسفہ ء انقلاب کے نقطہء نظر سےپیش کیا گیا ہے،میں کہتے ہیں"انقلاب  کسی بھی نوع کا ہو اس کے ئے  چھ صلى الله عليه وسلم 

ا 

ک

ا ضروری ہوت

 

ا مراحل طے کرت

ک

ۃ السلاؾ کے معروی  ابقہ کء سے حد درجہ واضح ہوت
ٰ
و 
ضل
ل

 ہااا
ہے۔یہ ت ات سیرتِ نبوی علیٰ صاحن

د کئے ہیں وہ یہ ہیں۔37ہے"۔

  

۔دعوتِ 1؎ڈار ا اسرار احمد کے ابق س  منہجِ انقلابِ نبوی سؐے جو چھ مراحل انہوں نے اج

ربیت۔3۔تنظیم۔2ایماؿ۔

ک

 ؎38۔مسلح تصادؾ۔6۔اقداؾ۔5۔صبر محض۔4۔ث

 کے قیاؾ کے داعی تھے 

ک

جس کا مقصد  دینِ ا  سلاؾ کو اس کی  اصلی  اور کامل شکل وصورت میں ڈار ا اسرار احمدایک منظم انقلابی جماع

ا ہو

 

افذ وقائم کرت

 

اس تحریک سے وابستہ کارکناؿ خود اپنی انفرادی زندگیوں  کو اسلامی تعلیمات کے ابق س ڈھاؽ چکے ۔ت

رکیہء نفس 

 
ک

ربیت اور ث

ک

 کو اپنا صلى الله عليه وسلم کے مراحل طے کر چکے ہوں۔اپنی زندگی سے حراؾ نکاؽ دتکا ہو،اور رسوؽ اللہ ہوں۔ث

ک
 

کی س

 میں  منسلک ہو کر ایک امیر کے   تحت منظم ہو کر بنیاؿِ مرصوص بن چکے 

ک

شعارِ زندگی بنا لیا ہو۔ایسے لوگ  بیعتِ سمع و طاع

ریضہ  

 

ر کا ف

 

رات کے خلاػ ہوں۔اب یہ لوگ امر ت المعروػ  اور نہی عنِ من

 

 کے ساتھ کر سکیں گے۔یہ لوگ علی الاعلاؿ من

ک
ک

طاق

رے اور احتجاج کا حق ہے۔کھڑے ہو جائیں گے۔
 
ر ایک کو مظاہ

 
د دور میں ہ دیک رے یقینی طور سے پرامن ہوں گے   ج 

 
لیکن یہ مظاہ

رسائے گی تو   وہ سینوں پر کھائی جائیں گی۔  گولیاں ث 

ک
ک

ِ وق

ک

 ؎39اور اگر حکوم

ر ظالم اؿ پرامن لوگوں کو مارتے مارتے تھک جائیں گے۔اباؿ پر تشدد بھی ا

 

 ہوگا ت الآج

ک

 ہیں۔   یک حد ی

ک

تین ممکنہ نتائج نکل سکت

ا شروع کر دے۔ایک کے بعد دوسرے ،اور 

 

رات ختم کرت

 

ائی اختیار کرے اور من  
 
روں  کے دوراؿ ن

 
 اؿ مظاہ

ک

ایک یہ کہ حکوم

رے جاری رکھے جائیں
 
ر کے خلاػ  مظاہ

 

ا پھر تیسرے من

ک

 پورا نظاؾ اسلامی نہیں ہو جات

ک

  ی
 

ا آنکہ اسلامی انقلاب آ جائے۔ج

ک

 گےت

 اسلامی تحریک کو کچلنے کی کوشش 

ک
ک

ِ وق

ک

رے ہوتے رہیں گے۔دوسرا ممکنہ   نتیجہ جو نکل سکتا ہےوہ یہ کہ حکوم
 
 مظاہ

ک

 ی

ک
ک

اس وق
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 قدمی سے مقا کرے

ک

 
ان

 

رت انی دینے کے ئے  تیار رہیں گے،اور ت

ک

مسلح افواج میں ی بلہ ک کرتے رہیں گےتولیکن اگر مسلماؿ یہ ف

 جائے گا۔اور یہ انقلابی تحریک کامیاب ہو جائے گیبغاوت ہوجائے گی 

 

 کا ی تختہ ال

ک

 اس کے لیے وہ  نتیجہ یہ نکلے گا کہ خود حکوم

راؿ اکاؾ ہوگئی اور کچل دی گئی   ۔کی مثاؽ دتے  ہیں انقلابِ اثک

 

  بھی اس کے ارکاؿ کاؾ اگر یہ تحریک ت

ک

ا  تکاب ہوں گے اور ن جلد تک

ر رانہ نظاؾ کو ختم کردے گی۔جس کی بر  رسوؽ اللہجاکوئی نئی اسلامی انقلابی تحریک اٹھے گی اور آکر  پھربدثک نے میں  دی صلى الله عليه وسلم ث 

 ؎40ہے۔

 

 

 

 مشترکہ فکری عناصر

د اسلامی مفکرین کی سیاسی فکر کے مشترک عناصر پیش کیے جاتے ہیں :ذیل میں قدیم و  دیک  ج 

 :روؿِ اولیٰ کی طرػ مراجعت

ک

 و خلافتِ راشدہ سے اصولوں کا استنباطدوراسلامی مثالی  ف

ک

 یعنی دورِ رسال

د مسلم مفکرین: سیاسی افکار و معاشرتی تنظیم کا تقابلی ابقہ ک دیک  ج 

رات

 

 فکری جھکاؤ / اث

نماتکاں تصنیف 

 / خطبات

 کا تصور حاکمیت کا منبع معاشرتی تنظیم

ک

 مفکر عہد / سیاؼ رتکاس

انقلابی، اجتہادی، 

 اسلامی قومیت

 خطباتِ اقباؽ، 

 رموز بیخودی

ملتِ اسلامیہ، روحانی 

 اتحاد، تصورِ قوؾ

اللہ کی حاکمیت، 

رد کی خودی

 

 ف

، خودی 

ک

ک
روحانی جمہورن

 

ک

 پر مبنی رتکاس

نوآت ادتکاتی دور، مسلم 

ویں 20بیداری )

 صدی(

 علامہ محمد اقباؽ

 ،

ک

آئینی سیاس

 ، دعوتی تحریک

 اجتہادی فکر

اسلامی 

 ،

ک

رتکاس

خلافت و 

 ملوکیت

ربیت 

ک

 اسلامی، ث

ک

جماع

راد، شورائیت

 

 تکافتہ اف

کۃ،  ہت
ٰ ل
حاکمیتِ ا

 شریعت

 ،

ک

نظرتکاتی اسلامی رتکاس

 تھیوڈیموکریسی

رصغیر کی تقسیم،  ث 

 اسلامی 

ک

جماع

 ویں صدی(20)

سید ابو الاعلیٰ 

 مودودی

راحمتی، 

 

انقلابی، م

 فکری تطہیر

معالم فی 

الطریق، فی 

 ظلاؽ القرآؿ

، اقلیتی 

ک

رآنی جماع

ک

ف

 مگر نظرتکاتی تنظیم

اللہ کی حاکمیت، 

 

ک

 انقلابی جماع

انقلابی اسلامی نظاؾ، 

جاہلیت کے خلاػ 

راحمت

 

 م

، اخواؿ 

ک

اصر حکوم

 

ت

ویں 20المسلموؿ )

 صدی(

 سید ب

رآنی انقلاب، 

ک

ف

روحانی اصلاح، 

 دعوتاجتہادی 

رآؿ، 

ک

خطباتِ ف

 تنظیمی خطبات

تنظیم اسلامی، روحانی و 

ربیت، غیر سیاسی 

ک

فکری ث

 دعوت

اللہ کی حاکمیت، 

رآنی شعور

ک

 ف

 و ۃ، 
ت

 

لی
خلافت علیٰ منہاج ا

 غیر انتخابی نظاؾ

مابعد تقسیم ت اکستاؿ، 

تنظیم اسلامی 

ویں 21–ویں20)

 صدی(

 ڈار ا اسرار احمد
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 :قبوؽ انحراػ کی حد 
ِ  
ا  قاب

 

راہم کرت

 

  سندِ جواز ف

ک

ر حد ی اگزثک

 

 اپنے عہد کے انحراػ کواپنے فہم کے ابق س ت

 فکر کے ہاں بنیادی اصوؽ۔ :عدؽ  

ک

 تماؾ مکان

  ٰاہم  :شوری

ک

 ۔ت

 
ّ

د کی ضرورتاہمیت مسلّ  ہے۔ ابتدائی خلافت میں فعاؽ، بعد میں رسمی، آج کے دور میں اس کی تجدیک

  ر ذریعہ :/حکم راؿ کے انتخاب کا حقبیعتآزادانہ

 
 

اہم اس سے انحراػ کو بھی  قیادت کے انتخاب کا جاث

ک

ا ہے  ت

ک

بیاؿ ہوت

ا ہے

ک

 بن کر رہ گئی۔ رسمی کارروائی تو یہ محض میں کے ادوار  ، بعدروا رکھا جات

 :د کی جاتی ہیں  جن کی حیثیت محض  شریعت کی ت الادستی اؽ پر شریعت کی ت ابندتکاں عایک

ّ

 اور اس کے عم

ک

حکوم

ات کی ہوتی 

 

 ہے۔سفارش

 علمی سطح پر جاری رہا لیکن رتکاستی سطح پر محدود رہا۔ :اجتہاد 

 

 

 تنقیدی جزییہ 

 اور آمرانہ طرزِ حکمرانی مسلم سیاسی فکرخلافت سے ملوکیت کے سفر کے ایک نتیجے کے طور پر سامنے آئی۔ 

ک

ک
ن ر

 

ملوکیت نے مرک

رقی  کی عباسیمسلم سیاسی فکر کی ت اقاعدہ نمود دور۔تکامتعارػ کرا

ک

بیسویں ۔تھاحالانکہ سیاسی زواؽ جاری سے نماتکاں ہوئی فکری ث

د مفکرین نے خلافتی اصولوں کی صدی میں خلافتِ عثمانیہ کے سقوط نے ایک نئی صورتِ حاؽ کو جنم دتکا جس سے نمٹنے کے لیے دیک ج 

 کے قیاؾ کی منزؽ سر کی جاسکے عصری تعبیر کی کوشش کی

ک

اکہ اسلامی رتکاس

ک

 ۔ت

 اختتامیہ

د حکمرانی کے اسلا دیک دوجہد کی عکاسی کرتی ہے۔معاصر مسلم رتکاستوں کو خلافتی اصولوں کو ج  اریخ ایک مسلسل فکری ج 

ک

می سیاسی فکر کی ارتقائی ت

 کی اہم ضرورت ہے۔

ک
ک

 نظاؾ سے ہم آہنگ کرنے کی ضرورت ہے۔شوریٰ، احتساب اور اجتہاد جیسے اداروں کی بحالی وق

د وحواشی

  

 مآج

یٰ محمد بن  .1

کس عی

یٰ الترمذیابو 

کس عی

 نمبر جامع الترمذی، 

 

ک
۔2226، حدن

ک

ک الخلافة

 

 ، ت اب: ما جاء ف

( لمیٹڈ، 26، خلافت و ملوکیت، ابوالاعلیٰ مودودی .2

 
ک
رجماؿ القرآؿ )پرائیون

ک

 )لاہور: ادارہ ث

ک

اع

 

 ۔102–81ء(، ص 2000ویں اش

اہ نجیب آت ادی .3

 

اریخِ اسلاؾ، اکبر ش

ک

 ء(۔2004)لاہور: مکتبہ خلیل،  ت

 ۔173–172، ص 4، ت اب و ملوکیتخلافت مودودی،  .4

د پریس،  مسلمانوں کے سیاسی افکار، پروفیسر رشید احمد .5 دیک  ۔56ء(، ص 1990)لاہور: ادارہ ثقافتِ اسلامیہ، مطبع مکتبہ ج 

اسک .6

 

ر احمد ت ر پبلشرز،  افکارِ سیاسی مشرؼ و مغرب، صاث 

 

 ۔468ء(، ص 1979)لاہور: عزثک

د و احیائے دین، ابوالاعلیٰ مودودی .7 ( لمیٹڈ، 39، تجدیک

 
ک
 )لاہور: اسلامک پبلی کیشنز )پرائیون

ک

اع

 

 ۔30ء(، ص 2010ویں اش

اسک،  .8

 

 ۔471–469، ص افکارِ سیاسی مشرؼ و مغربت
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 ۔74–73، ص مسلمانوں کے سیاسی افکاررشید احمد،  .10–9

اسک،  .14–11

 

 ۔506–480، ص افکارِ سیاسی مشرؼ و مغربت

، فلسفہ، سماجیات(ابن رشد اور ابن خلدوؿ )مذ، عبدالحمید فلاحی .15  
 

رھ: مشکوٰۃ پرنٹرز و پبلشرز،  ہ

 

 ۔250ء(، ص 2016)علی گ

 ۔250–124، ص مسلمانوں کے سیاسی افکاررشید احمد،  .27–16

 ۔223، ص مسلمانوں کے سیاسی افکاررشید احمد،  .28

29. Frid, A., Liberalism and Islam (Karachi: BCC & TP Press, University of 

Karachi, 2016), pp. 75–83. 

اریخی، سیاسی، علمی اور ثقافتی پس منظر، ڈار ا اسرار احمد .30

ک

 ۔59–18ء(، ص 1989)لاہور: تنظیمِ اسلامی،  اسلاؾ اور ت اکستاؿ: ت

ِ اسلامی کی اخلاقی بنیادیں، ابوالاعلیٰ مودودی .33–31 کمااتاور  تحریک
فہن

ک

ت

 )لاہور: اسلامک پبلی کیشنز 19ر ویں او32، ت الترتیب 

ک

اع

 

ویں اش

( لمیٹڈ، 

 
ک
 ۔10–9ء(، ص 2000–ء1999)پرائیون

( لمیٹڈ، معالم فی الطریق، سید ب .36–34

 
ک
رؾ مراد/اے۔حامدی )لاہور: اسلامک پبلی کیشنز )پرائیون

 

رجمہ: ج

ک

 ۔126–90ء(، ص 1975، ث

 ۔169–168، ص مسلمانوں کے سیاسی افکاررشید احمد،  .37

)لاہور، کراچی: تنظیمِ اسلامی،  ڈار ا اسرار احمد اور تنظیمِ اسلامی: ایک تعارػ، اور خطباتِ خلافت و منہجِ انقلابِ نبوی، ر ا اسرار احمدڈا .40–38

داؾ القرآؿ، 

 

 ۔167–6ء(، ص 1999–ء1997شعبہ مطبوعات انجمن ج

 

 


