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Abstract 

This paper examines Allama Muhammad Iqbal’s reconstruction of Islamic theology (ʿIlm al-

Kalām) in the light of modern intellectual, scientific, and civilizational challenges. Departing 

from purely logical and polemical approaches of classical theologians, Iqbal grounds 

religious belief in lived experience, ethical vitality, and historical effectiveness. Central to his 

theological vision is the concept of khudī (selfhood), through which he reinterprets tawḥīd, 

prophethood, and human responsibility as dynamic and action-oriented realities. Iqbal views 

tawḥīd not merely as a doctrinal assertion but as a principle of unity in thought and 

collective practice. He advances a novel proof of prophethood by emphasizing the Prophet’s 

role in creating a morally unified and historically transformative community. Integrating 

revelation, reason, intuition, and modern science, Iqbal presents a creative and forward-

looking theology that renews Islamic thought for the contemporary world. 

Keywords: Allama Muhammad Iqbal; Islamic Theology (ʿIlm al-Kalām); Reconstruction of 

Religious Thought; Khudī (Selfhood); Tawḥīd and Unity of Action; Prophethood; Revelation 

and Reason; Modern Islamic Thought 

اعری کے ارتقا کے

 

اہم فارسی ش

ت

ا ہے۔ پ

ت

 ہے جس میں عقائدِ اسلامیہ کا اثبات عقلی دلائل کے ذریعے کیا جاپ

ت

 
 ہ علمِ کلاؾ فہ اسلامی علمی رفای

 

 اتھ  ہ  دائ

 محدفد نہ رہا، بلکہ فلسفہ،

ت

دپ ات ت

 

اعری کا حصہ بن گئے۔ ائ  انی صوفی شعرا خصوصاً حکیم  محض ج 

 

اخلاؼ، تصوػ افر شریعت کے بنیادی مسائل بھی ش

اعرانہ اسلوب میں

 

ارفؾ نے اؿ مسائل کو عقلی منطق کے بجائے خطابی ف ش

 

 ی ، عرفی شیرازی افر پ الخصوص مولاپ

 

  تبرئ 

 

اس  سنائی غزنوی، مرزا صای

  انداز سے پیش کیا کہ اؿ کا

 

  افہم  بن یا۔درجہ مؤئ
 
ی  

ت

  بیاؿ دیم  علمِ کلاؾ کے شک  عقلی دلائل سے زپ ادہ دؽ شین  افر ر

 کے اتھ  منتقل نہ کیا۔ اردف شعرا 

ت

 
 سے فابستہ رہی، مگر بدقسمتی سے اس نے اس فکری فرثے کو پوری معنوی

ت

 
اعری اگرچہ فارسی رفای

 

میں اردف ش

اعر ہیں جنھوں نے غزؽ ف قصیدہ کی محدفد فضا سے نکل کر تصوػ، اخلاؼ، فلسفہ افر اسرارِ شریعت اکبر الٰہ آپ ادی کے بعد ڈاکٹر علامہ محمد اقباؽ 

 

فاحد ش

اعری میں سموپ ا۔

 

 کو ات  ہمہ گیر فکری نظاؾ کے طور پر ش

اؿ دلائل سے اؿ عقائد کے عملی ف دیم  متکلمین نے فجودِ پ اری تعالیہ، توحید، نبوت افر حشر ف نشر جیسے عقائد کا اثبات محض عقلی استدلاؽ سے کیا، مگر 

پر نبوت ف  تمدنی نتائج پوری طرح فاضح نہ ہو سکے۔ اسی کمی کو محسوس کرتے ہوئے اماؾ غزالی افر اماؾ رازی نے نظری کے بجائے عملی نتائج کی بنیاد

د مؤ  ی 

 

اعرانہ افر خطابی انداز میں م

 

  کہ صوفی شعرا نے اسے ش
 

 کے اثبات کی طرػ توجہ دی، ج

ت

  بنا دپ ا۔راتل

 

 ئ
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 ھی۔ اسی لیے انھوں نے اسلامی عقا

 
 
، اتئنسی شعور افر عملی فکر کے ماحوؽ میں پرفاؿ چ  

 
د تہذی دی  اعری ج 

 

از ہ  ہے کہ اؿ کی ش  

ت

ئد کا اثبات اقباؽ کا ام

ا خودی اقباؽ کے علمِ کلاؾ کی 

 

صفۂ
فل
 ات افر تمدنی نتائج کے ذریعے کیا۔ 

 

ااتس ہے، جس کے ذریعے فہ توحید، محض نظری سطح پر نہیں بلکہ اؿ کے عملی ائ

انی ذمہ داری کے مفاہیم کو ات  زندہ افر متحرک تصور میں ڈھاؽ دیتے ہیں۔

 

 نبوت افر ان

د ذہن کے زپ ادہ  دی    میں ج 

 

 سے مربوط ہونے کے پ افجود اپنے اسلوب، مقصد افر ائ

ت

 
  افر  اقباؽ کا علمِ کلاؾ دیم  متکلمین افر صوفی شعرا کی رفای

 
ی  

ت

ر

د کی کوش  کی عصرِ حاضر دی  ا تات اسلامیہ کی عمیر  نو افر تشکیل ج 
ہی
ا ہے۔اقباؽ نے بھی ات  متکلم کی طرح ا

ت

ات سے ہم آنگ  نظر آپ

 

 کے فکری رحانپ

د اسلامی کی عقلی افر فلسفیانہ  توثیق کیلئے توجیہ ف افر اؿ کا اس سلسلے میں س  سے اہم کاؾ اُؿ کے خطبات ہیں۔ اقباؽ نے جو فلسفہ پڑھا تھا اسے اپنے عقای 

 ے مستحسن طریقے سے استعماؽ کیا ۔ لیکن اقباؽ  سمجھتے تھے کہ علم کلاؾ صرػ ذہنی کافشوں پر مشتمل نہ ہو افر اس میں صرػ فلسفیانہ مو

 

شگافیاںں ہی ئ 

 جماؿ افر فکرِ نہ ہوں  بلکہ ہ  زندگی

ت

 سودہ رفش کو غیر مستحسن   نو کی عمیر  کرنے فالا مجتہدانہ علم کلاؾ ہو،اس لیے انھوںکی حرکی قوت کا ئ

 

نے کلاؾ کی ر

 ار دپ ا 

ت

  : ر

 طبع مشرؼ کےلیے موزفں یہی افیوؿ تھی

  نہیں علم کلاؾ

ت

 ()فرنہ قوالی سے کچھ کم ئ

 

ت  

 فش

 

 کلاؾ ف فلسفہ از لوح دؽ ر

 (2ضمیر خویش کشادؾ بہ نشتر تحقیق)

  دؽ کی حقیقت کھلی میں نے اپنے دؽ کی تختی پر سے فلسفہ افر کلاؾ کو دھو ڈالا افر تحقیق)

ت

 (کے نشتر سے اپنے ضمیر کو کھرچا، ی

      حکمتی کو عقدہ اشیا کشاد

 ی نداد

 

 ز
گی

 

ا  
چ

 () پ ا تو غیر از فکر 

  کی طرح ہوسناک نگاہوں سے دیکھنے کا عادی بنا دیتا ہے)

 

 ز
گی

 

ا  
چ

 سے 

ت

اؿ کو دفسرفں کی دفل

 

ا ہے ان

ت

 (فہ علم جو مادی فاتئل بہم پہنچاپ

د علم دی  اہے۔ فہ اماؾ  ئ  صغیر میں ج 

ت

ا جاپ

 

د متکلم کے طورپر جاپ دی  الکلاؾ کے حوالے سے علامہ اقباؽ کو اہم مقاؾ ف مرتبہ حاصل ہے ۔ اس فجہ سے انھیں ج 

 ؼ ہ  ہے کہ اماؾ رازی افر اماؾ غزالی نے فلسفہ افر مذہبی عقائد میں تطبیق 

 

کی  کرنے کی کوش رازی افر اماؾ غزالی کی طرح ات  متکلم ہیں مگر اؿ میں ر

ا عبد السلاؾ ندفی لکھتے ہیں

 

  کہ علامہ اقباؽ نے اتئنس افر مذہبی مسلمات میں مفاہمت کرنے کی سعی کی۔اس سلسلے میں  مولاپ
 

 : ج

 شرقیہ "

 

د کی تو انھوں نے علم کلاؾ افر فلسفہ کے مسائل کو پ اہم مخلوط کر دپ ا۔ اماؾ رازی نے مباج  دی 

ت

اماؾ غزالی نے فلسفہ کی ئ

اختیار کی افر اؿ کے بعد علمائے کلاؾ نے اس کی تقلید کی افر علم کلاؾ افر فلسفہ حکمت کےتماؾ مسائل مخلوط ہو کر میں یہی رفش 

 (4)"ات  معجوؿ مرکب تیار ہو یا ۔

ا بھی اسی فجہ سے فلسفی سمجھا جااماؾ غزالی سے قبل فلسفہ افر علم کلاؾ میں حد فاصل تھی ۔ اس کے بعد علم کلاؾ کو بھی فلسفہ ہی سمجھا جانے لگا ۔ اقباؽ کو 

ت

پ

ات فانکشافات کی رفشنی میںہے۔

 

د علمی رحانپ دی  ا تات  حاؽ آں کہ انھوں نے علم الکلاؾ کو اپنا موضوع بناپ ا تھا۔ علامہ اقباؽ نے اپنے خطبات میں ج 
ہی
ا

  کرنے کی کوش  کی۔

ت

 اسلامیہ کو از سر نو مری
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  :اس سلسلے میں سید فحید الدین لکھتے ہیں 

د اتئنس کے  جن"  دی   اکت کو محسوس کیا افر اسلامی فکر کی تشکیل کے مسئلے کو عصری فلسفہ افر ج 

 
 

 کی ئ

ت
ت

مفکرین نے فق

ات کی رفشنی میں سوچا افر متفقہ مسائل کو نئے سرے سے تعین کیا اؿ میں اقباؽ کا مخصوص مقاؾ ہے۔

 

 (5)"رحانپ

د غرببی فلسفہ کے عام  تھے افر اسی لیے اؿ کی اسے مسلماؿ بنانے کی علامہ اقباؽ مسلماؿ متکلمین میں اس لحاظ سے ات  منفرد مقا دی  ؾ رھتے  ہیں کہ فہ ج 

  ہیں۔اقباؽ نے خواجہ غلاؾ السیدین کو لکھا تھا

 

  ف موئ

ت

 :کوششیں زپ ادہ مور

معنوں میں استعماؽ علم )شے( سے میری مراد فہ علم ہے جس کا دارفمدار حواس پر مبنی ہے ، عاؾ طور پر میں نے علم کا لفظ انھی "

ے ۔ اگر دین کے ماتحت نہ رہے تو شیطنت 

 

ئ
 
ی
 
ہ
پ ا ہے ۔ اس علم میں ات  طبعی قوت ہاھ  آتی ہے جس کو دین کے ماتحت رکھنا چا

 (6)"ہے۔ ہ  علم ،علم حق کی ابتدا ہے۔

امہ میں لکھا ہے

 

د پ  : جیسا کہ میں نے جافی 

  حضور، علم حق افؽ حواس 

 

    آچ

  

 

ج ددمی    اف      آچ

 

گن

 

ن

 (7شعور)     در      

 راتئی کا ذریعہ ہے )

ت

دا ت

 

ا ضرفری ہے بلکہ علم پ الحواس ہی ج

 

حقیقت مطلقہ کا علم حاصل کرنے کے لیے علم اشیاء حاصل کرپ

 (فرنہ تو حقیقت مطلقہ کا شعور ہی نہ کیا جاسکے

 ے متکلم تھے۔ ہ  اقباؽ نے انھی خیالات کو عملی جامہ پہناتے ہوئے علم طبعی کو دین کے ماتحت بنا

 

نے کی کوششیں کیں افر فہ اس دفر کے بہت ئ 

ا تات کا ارتقا  رضرف
طی ئ ع
ل
دبہ غال  آپ ا  "ہے کہ اؿ کا نظرہ  فلسفیانہ افر محققانہ تھا جیسا کہ "ائ  اؿ میں ما بعد ا

 

د ف احیائے دین کا ج  میں لیکن بعد میں تجدی 

ا شبلی نعمانی کی قائم کی ہوئی  ۹۱۹۱افر فہ 

 

نظرہ  حیات فلسفیانہ جستجو سے ‘‘مجلس علم کلاؾ کے رکن بھی بن گئے ۔اقباؽ کے اپنے الفاظ میں ،میں مولاپ

حاصل نہیں کیا ، زندگی کے متعلق ات  خاص زافہ  نگاہ فرثے میں مل یا تھا بعد میں ،میں نے عقلی استدلاؽ کو اس کے اثبات میں صرػ 

 (8۔)’’کیا

ا ہے، کیوں کہ انھوں نے اسلامی عقائد کے محض نظری ف عقلی اثبات پر  اس تناظر میں ڈاکٹر محمد اقباؽ کا علمِ

ت

کلاؾ اپنی ات  منفرد افر عصری حیثیت رکھ

  بناپ ا۔

 

اعری افر فکر کا مرک

 

 اکتفا نہیں کیا بلکہ اؿ کے عملی، اخلاقی افر تمدنی نتائج کو اپنی ش

دی تصور   فی محض تجری 

 

 دت  توحید، نبوت افر حیاتِ اچ

 
 

 د کی خودی کو بیدار کرتے افر اجتماعی اقباؽ کے ئ

 

ات نہیں بلکہ ایسے زندہ حقائق ہیں جو ر

د ات دی  دانی ف خطابی اسلوب کو ج  ائی عطا کرتے ہیں۔ انھوں نے دیم  متکلمین کے منطقی استدلاؽ افر صوفی شعرا کے فج 

 

ئنسی شعور، زندگی کو حرکت ف تواپ

اریخی آگہی افر عملی تجربے کے اتھ  ہم آنگ  کر 

ت

کے ات  نیا کلامی اسلوب تشکیل دپ ا، جس میں ایماؿ عمل سے، عقیدہ زندگی سے افر فکر تمدؿ سے پ

ت کے جڑ جاتی ہے۔ خودی کا فلسفہ دراصل اقباؽ کے علمِ کلاؾ کی رفح ہے، جس کے ذریعے فہ اسلامی عقائد کو ات  فعاؽ، متحرک افر زندگی اتز قو

د ذہن کے لیے زپ ادہ پ امعنی افر اسی بنا پر اؿ کا طور پر پیش کرتے ہیں دی   کا تسلسل ہے بلکہ ج 

ت

 
 لؽ کلامی طرزِ فکر نہ صرػ دیم  رفای

ِ  
  افر قا 

 

، مؤئ

 ۔بھی ہے
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 گہری تھی ۔ فہ اس کے پس منظر،  ، اقباؽ نہ صرػ اسلامی افکار ف تصورات میں دیم  علماء کے فارث تھے

ت

 
و ؾ پر بھی نہای

عل
بلکہ اؿ کی نظر غرببی افکار ف 

ء ااتس افر اس کی خامیوں افر کمزفریوں سے پوری طرح پ اخبر تھے ۔ چناں چہ ات  طرػ انھوں نے اصل اسلامی معتقدات ف تصورات کی جمہور علما

 جمانی کی ہے افر دفسری طرػ افکا

ت

 ی نقید  کر کے ذنوںں کو اس کے رب  افر دبدے  سے کے انداز میں بھر پور ئ

 

 دفر رس افر ک

ت

 
ر غرببی پر نہای

  افر پرسوز ذریعے سے انجا

 

افیلوں کے بجائے شعر کے مؤئ

ت

امہ شک  ،کلامی دلائل افر دفر از کار پ

 

ؾ دپ ا ہے ۔ نجات دلائی ہے ۔اقباؽ نے ہ  اصلاحی کارپ

داؿ اؿ کا خطاب دماغ سے نہیں دؽ سے ہے ۔ فہ عقلی  ـف فج    افر منطقی استدلاؽ سے زپ ادہ تجربہ رفحانی  افر مشاہد

 

ن

ص
کل

 

ن

 :پر زفر دیتے ہیں ۔ بقوؽ 

 (9)۔"اقباؽ کا شعر اؿ کی منطق سے زپ ادہ کامیاب ہے"

ا ہے ۔ چنانچہ ہ   

ت

ا افر عمل پر ابھارپ

ت

اکاؾ رہتی ہے فہاں اؿ کا شعر دلوں کو مطمئن کرپ

 

حقیقت ہے کہ اقباؽ کے جہاں اؿ کی منطق پ ات سمجھانے میں پ

 ے مدلل خطبات اس سے قاصر ہیں ۔ اقباؽ کے اصلاحی 

 

 ے ئ 

 

ات  ات  شعر میں دلوں کو گرمانے افر انھیں آمادہ عمل کرنے کی جو دیرت ہے ئ 

ا ۂ فالہ فسلم ،
 محمدی صلى الله عل

ت

دافندی ، راتل

 

که ف  کاؾ کا نقطہ آغاز اؿ کا فلسفہءاثبات خودی ہے ۔ جہاں سے چل کر فہ ذات ج

 

فحی ف معجزات، ملان

 لاز

ت

 ، جبر ف دیر فغیرہ جیسے مہمات مسائل کے پ ارے میں دلوں سے شکوک ف شبہات کے کانٹے نکالتے افر انھیں ایماؿ ف ایقاؿ کی دفل

ت

فاؽ قیام

 ار د

ت

 آنی کی پیرفی کو ر

ت

 کی فلاح افر اس کے دکھوں کا مدافا تعلیمات ر

ت

 

 

ان

 

 یتے ہیں ۔سے مالا ماؽ کرتے ہیں افر عام  ان

 : ذیل میں مندرجہ مسائل کے متعلق اقباؽ کی تصریحات مختصراً پیش کی جاتی ہیں 

توحیدِ پ اری تعالیہ: اقباؽ کے علمِ کلاؾ کی ااتس

 ار توحید کی کامل صو

ت

دا کے فجود کا ار

 

رت نہیں، توحیدِ پ اری تعالیہ محض ات  نظری پ ا عقلی عقیدہ نہیں بلکہ ات  عملی اصوؽِ حیات ہے۔ صرػ ات  ج

  اس کے ماننے فالوں میں عملی اتحاد پیدا ہو۔ اگر مسلماؿ اپنے اعماؽ، اجتماعی نظم، اخلاؼ افر معا
 

 مکمل ہوتی ہے ج

ت
ت

شرت میں متحد بلکہ توحید اس فق

 نہ ہوں تو محض اعتقادی توحید ات  مردہ تصور بن کر رہ جاتی ہے۔

 دت  اسلاؾ نے توحید پر جو غیر

 
 

ا تھا۔ لیکن قہی  افر کلامی ڈاکٹر محمد اقباؽ کے ئ

 

 عموللی زفر دپ ا، اس کا مقصد مسلمانوں میں فحدتِ کردار پیدا کرپ

اہمواری پیدا کر دی، جس کے نتیجے میں فہ عملی اتحاد پ اقی نہ رہا جو دفرِ صحابہؓ میں موجود تھا

 

۔ اسی بنا پر اقباؽ فقہا اختلافات نے مسلمانوں کے اعماؽ میں پ

اقباؽ کے ہ  اشعار اسی پر نقید  کرتے ہیں کہ انھوں نے توحید کو ات  زندہ، انقلابی قوت کے بجائے محض علمِ کلاؾ کا مسئلہ بنا دپ ا۔افر متکلمین دفنوں 

 جمانی کرتے ہیں

ت

 :فکری موقف کی ئ

 زندہ قوت تھی جہاں میں یہی توحید کبھی

 آج کیا ہے؟ فقط اک مسئلۂ علمِ کلاؾ

 نہ فقیہآہ! اس راز سے فاقف ہے نہ ملا 

 (1فحدتِ افکار کی بے فحدتِ کردار ہے خاؾ)

اؾ ہے۔ فکر کی فحدت اگر عمل کی فحد

 

 دت  توحید، فحدتِ افکار افر فحدتِ کردار کے امتزاج کا پ

 
 

ا ہے کہ اقباؽ کے ئ

ت

ت سے اؿ اشعار سے فاضح ہوپ

  رہتی ہے۔

 

امکمل افر بے ائ

 

 خالی ہو تو فہ پ
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  ات  متحد العقیدہ نے بنیادی صلى الله عليه وسلم مکی دفر میں رسوؽِ اکرؾ  
 

طور پر توحید کی فکری تعلیم دی، جس کا تعلق عقیدہ افر شعور سے تھا۔ اس تعلیم نے ج

ازؽ ہوئے، جن کے ذریعے فحدتِ کردار کی تشکیل ہوئی۔ یہی فہ مرحلہ تھا جہاں مسلمانو

 

 ائض پ

 

 تیار کر دی تو مدنی دفر میں احکاؾ ف ر

ت

ں کی جماب

ز ہوا۔ اسی عملی توحید کی قوت سے مسلمانوں نے عرب کے مشرین،، رفؾ کے صارریہ افر یبر  کے ہوددیوں کا مقالہ  کیا اجتماعی افر عملی زندگی کا آغا

 افر ات  منظم افر زندہ تمدؿ قائم کیا۔

اریخ محض عقلی تصورات سے

ت

 تھی، کیوں کہ دنیا کی پ

ت
ت

دپ اتی افر عملی طاق

 

 دت  اسلاؾ کی توحید دراصل ات  حرکی، ج 

 
 

بلکہ زندہ  ، نہیںاقباؽ کے ئ

  متکلمین افر فقہا نے توحید کو محض منطقی افر فلسفیانہ بحث بنا دپ ا تو اس کی فطری 
 

دپ ات افر عملی ارادفں سے تشکیل پ اتی ہے۔ مگر ج

 

حرارت ختم ہو ج 

 جامع انداز میں بیاؿ کیا

ت

 
 مشرؼ میں نہای

ِ
 میں انحطاط کا آغاز ہوا۔اسی نکتے کو اقباؽ نے پیاؾ

ت

 :ہے گئی افر ام

  کن عمل خواہی یقین را پختہ

ت

 ئ

 (یکے جوئے ف یکے بین ف یکے پ اش)

ا چاہتے ہو تو عمل اختیار کرف؛ ات  ہی حقیقت کو تلاش کرف، ات  ہی کو دیکھو افر ات  ہی بن جاؤ۔)

 

 (یعنی اگر یقین کو مضبوط کرپ

 کا مجموعہ نہیں 

 

ا ہے  ،علامہ اقباؽ کا علمِ کلاؾ محض نظری مباج

ت

 اتمنے آپ

ت
ت

 دت  توحید کا حقیقی مفہوؾ اسی فق

 
 

بلکہ ات  عملی دعوت ہے۔ اؿ کے ئ

  فہ مسلمانوں کے افکار، کردار افر اجتماعی نظاؾ میں فحدت پیدا کرے۔ اگر مسلمانوں میں اتحادِ عمل موجود نہیں
 

تو اس کا مطلب ہ  ہے کہ اؿ کی  ،ج

امکمل ہے۔ یہی فہ فکری نکتہ ہے جو

 

ا ہے۔توحید بھی پ

ت

 سے بھرپور بناپ

ت

 
 سے متازز افر عصرِ حاضر کے لیے معنوی

ت

 
  اقباؽ کے علمِ کلاؾ کو رفای

اؾ ہے۔ مکی دفر میں توحید نے فحدتِ افکار پیدا کی، افر مدنی دفر 

 

 دت  توحید فحدتِ افکار افر فحدتِ کردار کے امتزاج کا پ

 
 

میں اسی فحدتِ اقباؽ کے ئ

 ر کی، جس سے ات  زندہ، متحرک افر غال  قوؾ فجود میں آئی۔فکر نے فحدتِ کردار کی شکل اختیا

 اد کے بنیادی اعتقادات، فکری نصب العین، ادیار افر زندگی کے مقصد میں ہم آہنگی ہو۔مکی

 

زندگی  فحدتِ افکار سے مراد ہ  ہے کہ کسی قوؾ کے ار

کوئی رپ استی نظاؾ نہیں تھالیکن ات  متحد العقیدہ ،سیاسی اقتدار نہیں تھا کوئی کی دعوت کا محور یہی فحدتِ افکار تھا۔ اس دفر میںصلى الله عليه وسلم میں رسوؽ اللہ 

 تیار ہو رہی تھی۔

ت

 جماب

اؿ کے شعور، ارادے افر نصب العین کو

 

 دت  فحدتِ افکار محض نظری ہم آہنگی نہیں بلکہ ات  اندرفنی رفحانی ت  جہتی ہے، جو ان

 
 

 ات  اقباؽ کے ئ

اہم اگر

ت

  پر لا کھڑا کرتی ہے۔پ

 

د بن کر رہ جاتی ہے، جسے اقباؽ نے  مرک کہا  "فقط اک مسئلۂ علمِ کلاؾ"فحدتِ افکار، عمل میں نہ ڈھلے تو فہ محض ذہنی تجری 

ابع ہوں۔

ت

 اد کےاعماؽ، نظم اخلاقی رفے ،سیاسی ف سماجی طرزِ عمل،ات  مشترک دینی اصوؽ کے پ

 

 ہے۔فحدتِ کردار سے مراد ہ  ہے کہ قوؾ کے ار

از

 

، قانوؿ افر نظمِ اجتماعی فجود میں آپ ا یہی فحدتِ کردار تھی ۔ؽ ہوئےشریعت کے احکاؾ پ

ت

اجتماعی عبادات )نماز، زکوہۃ، جہاد( منظم ہوئیں رپ اس

اپختہ افر خاؾ تصور  فحدتِ کردار کے بغیر فحدتِ ہوددپ اؿِ یبر پر غال  کر دپ ا۔،جس نے مسلمانوں کومشرین،ِ عرب ،رفمی صارریہ 

 

افکار ات  پ

 ماتے ہیںہے۔اسی لیے فہ 

 

 :ر

 (2فحدتِ افکار کی بے فحدتِ کردار ہے خاؾ )

 کیوں نہ

ت

  کردار کی فحدت کو پ ارہ پ ارہ کر دیں تو توحید اپنی عملی رفح کھو دیتی ہے، چاہے عقیدہ زپ اؿ سے کتنا ہی درس
 

 ہو۔اسی قہی  اختلافات ج

 :لیے اقباؽ کا شکوہ پ الکل بجا ہے
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 زندہ قوت تھی جہاں میں یہی توحید کبھی

 (آج کیا ہے؟ فقط اک مسئلۂ علمِ کلاؾ)

 : اثباتِ نبوت 

ت

ف راتل

داتِ خود ات  غیر عموللی حقیقت ہے، اس لیے ا

 

 میں نبوت کا اثبات عموماً معجزہ کے ذریعے کیا یا ہے۔ چونکہ نبوت ی 

ت

 
س کے ثبوت علمِ کلاؾ کی رفای

اہم ہ  طریقۂ استدلاؽ عقلی اعتبار سے  کے لیے بھی غیر عموللی دلیل کو ضرفری سمجھا یا، افر اسی بنا

ت

 ار دپ ا۔ پ

ت

 حسی کو دلیلِ نبوت ر

ٔ

اعرہ نے معجزہ

 

پر اش

اری متعدد اشکالات سے خالی نہ تھا، کیونکہ مافوؼ الفطرت افعاؽ بعض افقات اتحرفں افر شعبدہ پ ازفں سے بھی صادر ہو جاتے ہیں۔اسی عقلی دشو

اء افر اؿ کے اخلاقی ف رفحانی نتائج کو کے پیشِ نظر اماؾ غزالی، اماؾ فخرالدین راز  
 

 

ا رفؾؒ جیسے مفکرین نے معجزۂ حسی کے بجائے تعلیماتِ ان

 

ی افر مولاپ

انی عمیر  ایسی خصو

 

 اخلاؼ افر ان
ِ
 کیۂ نفس، تہذی  

 
ت

 دت  پیغمبرفں کی تعلیمات سے پیدا ہونے فالا ئ

 
 

 ار دپ ا۔ اؿ کے ئ

ت

صیاتت ہیں نبوت کی اصل دلیل ر

 ے سے مافرا ہیں۔جو جادف پ ا شعبدہ پ ا

 

 زی کے دائ

 ا معجزہ ات  زندہ، پ اعمل اف

 

 دت  نبوت کا س  سے ئ 

 
 

 ھاتے ہیں۔ اقباؽ کے ئ

 

 کو ات  پ الکل نئے زافے  سے آگے ئ 

ت

 
اریخ ڈاکٹر محمد اقباؽ اس رفای

ت

ر پ

  ہے۔ ات

 

د قومی ف اجتماعی شعور کے تناظر میں یہی دلیل زپ ادہ پ امعنی افر موئٔ دی  حر یرتت اگیز  کرمے  دھا  کتا  ہے، مگر فہ کسی اتز قوؾ کی تخلیق ہے۔ ج 

 ی مقالہ  تو کر سکے
 
 عوؿ کے جادفگر حضرت موسیہٰؑ کے معجزات کا ظاہ

 

اریخی شعور عطا نہیں کر کتا ۔ ر

ت

، مگر نی قوؾ کو اخلاقی فحدت، عملی نظم افر پ

 اسرائیل جیسی زندہ افر پ امقصد قوؾ پیدا نہ کر سکے۔

 دت  نبوت محض ا

 
 

 حیات اقباؽ کے ئ
ِ
اریخ میں ات  نئے اجتماعی شعور افر عملی نظاؾ

ت

 محدفد نہیں، بلکہ فہ پ

ت

نفرادی زہد، خلوت گزینی افر اخلاقی تطہیر ت

 کی

ت

 

 

ان

 

  کہ نبوت ان
 

ا ہے، ج

ت

 د کو سنوارپ

 

 ؼ قائم کرتے ہیں۔ زہد ر

 

 میں فاضح ر

ت

 قدیئ   بدؽ کو جنم دیتی ہے۔ اسی لیے فہ صویاںنہ زہد افر نبوی راتل

 ۔ہےدیتی 

ا ہے، نہ صرػ اخلاقی فعظ سے، بلکہ اس ہمہ گیر انقلابی قوت سے جو ات  منتشر

ت

 ؼِ عادت سے ہوپ

 

 یوں اقباؽ کے ہاں نبوت کا اثبات نہ محض چ

  میں بدؽ دیتی ہے۔
 
اریخ افر ات  پیغاؾ کو زندہ تہذی

ت

 کو قوؾ، ات  خیاؽ کو پ

ت

 

 

ان

 

 ان

 د کو سنوارتی افر اخلاقی تطہیر کی طرػ رہنما

 

اریخی شعور تخلیق صوفیت ر

ت

 عملی افر پ
ِ
 کی اجتماعی قدیئ   بد ہے ہے، ات  نظاؾ

ت

 

 

ان

 

ئی کرتی ہے۔نبوت ان

 :کرتی ہے۔اقباؽ کے اشعار میں ہ  تصور فاضح  ہے

 از فجودش اعتبارِ ممکنات

 (5اعتداؽ اف عیارِ ممکنات)

ا 

ت

 کو قوؾ یعنی نبوت کا اثبات نہ محض مافوؼ الفطرت اعماؽ پ ا اخلاقی فعظ سے ہوپ

ت

 

 

ان

 

ہے، بلکہ اس کی اصل دلیل ات  منتشر ان

اریخی افر اخلاقی شعور پیدا کرنے کی قوت ہے۔

ت

 میں بدؽ دینے، پ

اریخی شعور کے عین مطابق بھی ہے، جو 

ت

د قومی ف پ دی  ڈاکٹر اقباؽ کو علمِ ہ  نقطۂ نظر نہ صرػ کلاسیکی علماء جیسے غزالی ف رازی کی فکر سے منفرد ہے، بلکہ ج 

ا ہے۔ کلاؾ

ت

  زافہ  سے متازز کرپ

 

 میں ات  نئے افر مؤئ

:فحی ف الہاؾ
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اؿ قوت 

 

 دت  ئ  ے بھلے کی تمیز صرػ عقل سے نہیں ہو سکتی، بلکہ اس کے لیے فحی ف الہاؾ کی ضرفرت ہے، لیکن جس طرح ان

 
 

ڈاکٹر اقباؽ کے ئ

د ھا نے کا افر قوت لامسہ کے ذریعہ سے نرؾ فسخت جسم 

 

د فغیر لذی 

 

اؿ کے اندر ات  قوت ہے ذائقہ سے لذی 

 

کا احساس کر کتا  ہے بعینہ اسی طرح ان

 ؼ صرػ ہ  ہے کہ افر قوتیں صرػ مادپ ات سے تعلق رکھتی ہیں، افر ہ  قوت رفحانیات سے تعلق

 

 جو اچھے افر ئ  ے کاموں کی تمیز کرسکتی ہے ، ر

  اندر موجود ہے ۔ رکھتی ہے لیکن بہر حاؽ زندگی کی نشو ف نما کے لیے ہ  قوت خود زندگی ہی کے

 کی سزافار نہیں

ت

 عقل بے ماہ  امام

 راہبر ہوظن ف تخمین تو زبوں کار حیات

دب عمل بے بنیاد

 

 ا، ج 

ت

 فکر بے نور ئ

ارحیات

ت

  پ

 

 سخت مشکل ہے کہ رفشن ہو س

ا خوب عمل کی ہو گرہ فا کیونکر

 

 خوب ف پ

ارح اسرار حیات)

 

 (6گر حیات آپ نہ ہو ش

 عقل پ الکل یکارر ہوجاتی ہے ، صاػ ف فافػ پ انی کو دکھ  کر صرػ عقل ہ  یصلہ  نہیں کر سکتی کہ فہ شور ہے پ ا شیریں جس طرح ذفقی چیزفں کی تمیز میں

 کر سکتی ہے ؟ اس کا یصلہ  صرػ ذفؼ کر کتا  ہے ، اسی طرح بہت سے افعاؽ کے حسن ف قبح کا یصلہ  بھی عقل نہیں کر سکتی، بلکہ خود زندگی ہی ہ  یصلہ 

 میں آف کہ کوؿ سے

ت

اؾ فحی پ ا الہاؾ ہے، پ اقی رہا فحی ف الہاؾ کی حال

 

از فعاؽ زندگی کے لیے موزفں ہیں افر کوؿ سے غیر موزفں ؛ اسی ذفقی احساس کا پ

ا

 

  ہیں نہ مقر،ممکن ہے کہ جس طرح بھوک پیاس افر دفسرے جسمانی احسااتت میں ان

 

ا، ڈاکٹر اقباؽ اس کے من

 

 شتے کی شکل کا نہ آپ

 

ا، ر

 

ؿ پر کا آپ

ن طاری ہوتی ہوں۔ڈاکٹر علامہ محمد اقباؽ کے ہاں
 
ی

ت

 ا
ئ فی
ک

اؿ پر مختلف 

 

 خاص خاص حالات طاری ہوتے ہیں اسی طرح رفحانی احسااتت میں بھی ان

 دت  فحی ا

 
 

اؿ کی عملی، اخلاقی افر رفحانی رہنمائی کا بنیادی ذریعہ ہے۔ اقباؽ کے ئ

 

ت  رفحانی ذفؼ فحی ف الہاؾ نہ صرػ ات  کلامیہ مسئلہ ہے بلکہ ان

 عطا کرتی ہے۔

ت

 یصلہ  کرنے کی صلاح 

ت

اؿ کے اندر فطری طور پر موجود ہے افر زندگی کے پیچیدہ مسائل میں درس

 

 ہے جو ان

 ی حقائق کا ادراک کر سکتی ہے،لیکن اعماؽ کے حسن
 
  افر ظاہ

 
 محدفد سمجھتے ہیں۔عقل صرػ مادی مظاہ

ت

 ی حقائق ت
 
  ف قبحاقباؽ عقل کو مادی افر ظاہ

اؿ کو اچھے افر ئ  ے اعماؽ کی تمیز سکھائے۔

 

 کا یصلہ  عقل سے ممکن نہیں،اس کے لیے ات  رفحانی قوت پ ا ذفؼ فحیانی کی ضرفرت ہے جو ان

 راہبر ہو ظن ف تخمین تو زبوں کار حیات"

دب عمل بے بنیاد")

 

 ا، ج 

ت

 (7فکر بے نور ئ

اؿ کی زندگی  ہ  اشعار فاضح کرتے ہیں کہ عقل افر تخمین کے بغیر فکر افر

 

  رہ جاتی ہے، افر رفحانی رہنمائی  کے بغیر ان

 

عمل کی بنیاد کمزفر افر غیر مؤئ

 اندھی افر بے سمت رہ جاتی ہے۔

 اہم کرتی ہے،

 

  ہے افر زندگی کے عملی فیصلوں میں سند ف ضابطہ ر

ت

اؿ کے اعماؽ کی تمیز افر صحیح راہ متعین کرتی ہے،عقل سے پ الائ

 

اؿ کی فکر فہ  ان

 

 ان

اؿ کی زندگی اندھی افر بے بنیاد رہ جاتی ہے۔اقباؽ ات  مثاؽ کے ذریعے ف

 

 عمل کی بنیاد مضبوط افر معنی خیز بناتی ہے، بغیر فحی کے، ان

ت

حی کی فضاج

کا یصلہ  بھی  جس طرح صاػ ف فافػ پ انی کو دکھ  کر عقل ہ  یصلہ  نہیں کر سکتی کہ ہ  شیرین ہے پ ا شور، اسی طرح اچھے افر ئ  ے اعماؽ:کرتے ہیں
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انی  (Insight) عقل نہیں کر سکتی، بلکہ زندگی خود ہ  یصلہ  کرتی ہے۔ہ  مثاؽ فحی کو رفحانی ذفؼ افر داخلی شعور

 

کے طور پر فاضح کرتی ہے، جو ان

اعری میں فحی کی حقیقت کو مختلف اشعار میں اجاگر 

 

 اہم کرتی ہے۔اقباؽ کی ش

 

  :کیا یا ہے، جیسےزندگی کے یصلہ  کن امور میں رہنمائی ر

ا خوب عمل کی ہوگرہ فا کیونکر"

 

 خوب ف پ

ارح اسرار حیات")

 

 (8گر حیات آپ نہ ہو ش

 
 
 ی مظاہ

 
ا ہے کہ اعماؽ کے حسن ف قبح کا یصلہ  صرػ زندگی افر رفحانی شعور )حیات ف فحی( کے ذریعے ممکن ہے، عقل پ ا ظاہ

ت

 سے ہ  شعر فاضح کرپ

 ی مظہر نہیں
 
اؿ کو اخلاقی، عملی افر رفحانی رہنمائی نہیں۔صرػ سماعی پ ا ظاہ

 

  ہے افر ان

ت

، بلکہ ات  رفحانی ذفؼ افر داخلی شعور ہے،عقل سے پ الائ

 اہم کرتی ہے،زندگی کے پیچیدہ فیصلو

 

انی فکر ف عمل کی بنیاد کو مضبوط افر معنی خیز بناتی ہے۔یوں، اقباؽ کے ں میں سند ف عیارر ہیا  کرتی ہےر

 

افر ان

 دت  فحی نہ 

 
 

اؿ کی زندگی کو نظم، رہنمائی افر بصیرت عطا کرتی ہے۔ئ

 

 صرػ کلامیہ مسئلہ ہے بلکہ ات  عملی ضرفرت بھی ہے، جو ان

د لنجزعلمِ  دی   افر ج 

ت

 
: کلاؾ کی رفای

و ؾ میں فہ بنیادی علم ہے جس کا مقصد اسلامی عقائد کا دفاع، توضیح افر عقلی استدلاؽ کے ذریعے اؿ کی تو
عل
جیہ ہے۔ رفایتی علمِ کلاؾ نے علمِ کلاؾ اسلامی 

د عہد میں اتئنسی، فلسفیانہ افر فکری انقلاپ ات نے مذہبی فکر کو نئے لنجز سے د دی  اہم ج 

ت

 انجاؾ دی، پ

ت

دم

 

اریخ میں ات  عظیم ج

ت

فچار کر دپ ا۔ اسلامی پ

د ایسے میں علامہ محمد اقباؽؒ ات  ایسے مفکر کے طور پر اتمنے آتے ہیں جنھوں نے علمِ کلاؾ کو محض دی   نہیں رنے  دپ ا بلکہ اسے ج 

ت

 
 مای  کی فکری رفای

ا حیات سے ہم آنگ  کرنے کی شعوری کوش  کی۔ اقباؽ کا علمِ کلاؾ جامد نہیں بلکہ متحرک، تخلیقی افر 

 

صفۂ
فل
انی شعور، اتئنسی فکر افر 

 

 یں ان

 

حیات آر

دی( نے اپنے دفر کے فکری ہے۔  ی 

ت

، تجربیت، کلاسیکی علمِ کلاؾ )اشعری، معتزلی، مائ

ت

 
د یورپی فلسفہ، مادّی دی   اہم کیا، مگر ج 

 

سوالات کا جواب ر

ے کے تصورِ فوؼ البشر نے مذہبی فکر کو دفاعی پوزیشن پر لا کھڑا کیا۔

 

ص
ط

 

ن

دلیات افر   ج 

 

ن
 
ئ گلی ہ 

 ،

ت

 

 

 ڈارفن

 دت  مسئلہ ہ  نہیں تھا کہ اسلاؾ میں فکری کمزفری ہے، بلکہ مسئلہ ہ  تھا کہ اسلامی فکر کو 

 
 

 نئے تجربے افر نئے تناظر میں ازسرِنو مجھنے  کی اقباؽ کے ئ

 ماتے ہیں کہ: "دین کوئی مجرد نظرہ 

 

 دت  علمِ کلاؾ محض عقائد کا منطقی دفاع نہیں بلکہ زندگی کی تعبیر ہے۔ فہ ر

 
 

نہیں بلکہ  ضرفرت ہے۔اقباؽ کے ئ

 (9ات  زندہ تجربہ ہے۔")

 :اقباؽ کا علمِ کلاؾ تین بنیادی اصولوں پر قائم ہے

تجربۂ پ اطنی ۔ (Religious Experience) 

 (Dynamic Reality) حرکت ف ارتقا۔2

خودی۔ (Ego / Self) 

 یہی عناصر اؿ کے کلامی نظاؾ کو رفایتی مناظرانہ علمِ کلاؾ سے متازز کرتے ہیں۔

 

 :زماؿ ف مکاؿ

 دت  زمانے کی دف قسمیں ہیں

 
 

 : اقباؽ کے ئ
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اؾ میں تقسیم کیا جا کتا  ات  زماؿ مسلسل افر ات  زمانہ 

 

خالص۔زماؿ مسلسل فہ ہے جو گردش زمین کا رہین منت ہے اس  کے رفز کوصبح دفپہر افر ش

ا اس میں نہ صبح 

ت

اؾ نہ ہے۔ زماؿ خالص  پ ا زماؿ حقیقی فہ زمانہ ہے جس کا خارج میں کوئی فجود نہیں اس کا رفز ایسا ہےجو کبھی غرفب نہیں ہوپ

 

ہے نہ ش

اؾ حیات جافداں ہے۔اس کا مای  ہے نہ

 

  اتقبالؽ صرػ حاؽ ہے کبھی نہ ختم ہونے فالا حاؽ افر اس کا پ

  ف رفز کی افر حقیقت کیا ہے

 

 تیرے س

 (21اک زمانے کی رف جس میں نہ دؿ ہے نہ رات  )

ات  پ ا 

 

ا ہے کہ جس طرح حیواپ

ت

ات کے لیے قدیئ   کی پ ابندی ہے افر اؿ اقباؽ نے زماں کو اپنے کئی اشعار میں موضو ع بناپ ا ہے اؿ کا مقصد ہ  فاضح کرپ

ت

نباپ

ات کے لیے زماؿ مسلسل ہے جس کے فہ پ ابند ہے  لیکن اگر اؿ زماؿ مسلسل میں

ت

ات افر نباپ

 

 کی زندگی جبر کے اصولوں پر متعین ہے اس طرح حیواپ

 ؼ نہ رہے گا اس لیے ضرفری ہے کہ فہ اپنی  الجھ کر رہ جائے یعنی اتری زندگی ھا نے پینے سونے جاگنے میں گزاردے تو اس میں افر حیواؿ میں

 

کوئی ر

د نکالے۔

  

 خودی میں  ڈفب کر کسی افر زماؿ )یعنی زماؿ خالص( کو ڈھوی

  میں الجھ کر نہ رہ جا

 

 اسی رفزفس

 (2کہ تیرے زماؿ ف مکاؿ افر بھی ہیں)

 پر اگر کیر کیا جائے تو اس کا نا مشک مشکل ہے لیکن اگر اقباؽ حقیقی زماں کی تعریف میں عراقی کے ہم خیاؽ ہیں۔ اؿ کا کہنا ہےکہ اقباؽ کی حقیقت

 ھتا ہے فہ دراصل زمانہ ہی ہے۔
ج
 م
ج
س

اؿ اپنے پ اطن پر کیر  کرے تو ہ  پ ات فاضح ہوجائے گئی کہ جس چیز کو فہ اپنی زندگی 

 

 ان

  کے مانےنے سے اقباؽ زماؿ ف مکاؿ کے مسئلے کو مسلمانوں کے لیے زندگی افر موت کا  مسئلہ اس لیے سمجھتے ہیں

 

 کہ مسلماؿ زمانے کو محض رفز ف س

 دت  ایسی زندگی حیوانوں کی زندگی ہے جو ز

 
 

ا ہی زندگی ہے اقباؽ کے ئ

 

ا جاگ

 

ا پینا افر سوپ

 

ھ بیٹھے ہیں کہ ھا پ
 م
ج
س

اپتے ہیں یعنی  فہ 

 

ماؿ کی اصل حقیقت سے پ

ا فاقف ہیں۔ لیکن اگر اؿ کی خودی صحیح معنوں میں بیدار ہو افر انھیں

 

 زماؿ خالص کا احساس ہو جائے تو اؿ کی تخلیقی قوت ہ بھ بھر  میں ات   دن دنیا پ

 فجود میں لا سکتی ہے۔

ی ہے افر یہی مقصد حیات ہے آدؾ کو اسی لیے تخلیق کیا یا کہ فہ اتری کائنات کو

ہہ ہ

کرے افر  سخرزماؿ ف مکاؿ کی قید سے اؿ کی آزادی عین منشا ئے ا

 د کے طلسم میں گرفتار ہو کہ اپنی اصل منزؽ سے غافل ہو یا ہے۔زماؿ ف مکاؿ کی قید 

 

  ہو جائے لیکن فہ چ

ت

 سے پ الا ئ

اری

 

 د ہوئی ہے زماؿ ف مکاؿ کی زپ

 

 چ

 (22نہ ہے زماؿ نہ مکاں لا الہ الا اللہ)

:اثبات فجود پ اری تعالی

دا جامد، غیر متحرک افر مجرد ہستی نہیں بلکہ فعاؽ، تخلیقی 

 

دا کو محض علتِ افلیہ نہیں مانتے بلکہ ات  زندہ ارادہاقباؽ کا تصورِ ج

 

ّ ؾ ہے۔ فہ ج
 

ت

 افر حیّ ف ق

(Living Will) ا،ہ  تصور توحیدِ زندہ

ت

دا کائنات سے الگ نہیں،مگر کائنات میں حلوؽ بھی نہیں کرپ

 

:ج  دت 

 
 

 تصور کرتے ہیں۔اقباؽ کے ئ

(Dynamic Monotheism) ا ہے۔

ت

 محض کو تعالیہ پ اری فجودِ  اثباتِ  مسئلۂ میں تخطبا اپنے  نے اقباؽ محمد علامہکہلاپ

  دلائل منطقی رفایتی

ت

د اسے بلکہ رھا ، نہیں محدفد ت دی  ۔ ہے کیا پیش پر طور کے مسئلہ فکری گیر ہمہ ات   میں تناظر فلسفیانہ ج 

 دت   کے اقباؽ

 
 

دا ئ

 

ی مابعد جامد کسی تصور کا ج

طی ئ ع
ل

اؾ کا مفرفضے ا

 

اؽ زندہ، ات   بلکہ نہیں، پ
ّ

 

 جو ہے حقیقت تخلیقی افر ف
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اؿ کائنات،

 

اریخ افر ان

ت

 پر استدلاؽ نظری محض لیے کے اثبات کے تعالیہ پ اری فجودِ  فہ لیے اسی۔ ہے گر جلوہ مسلسل میں پ

انی بلکہ کرتے نہیں اکتفا

 

 اقباؽ تحت کے عملی حکمتِ  فکری اس۔ ہیں بناتے دلیل بھی کو فجود فطرتِ  افر عمل کائناتی تجربے، ان

دا

 

دا ذات، کی ج

 

دا افر عمل کے ج

 

 تصورِ  ذریعے کے جن ہیں، لاتے اتمنے پر طور کے جہتوں مربوط پ اہم تین کو فطرت کی ج

دا

 

دانی افر تجربی عقلی، ج ا ہو یکجا پر سطحوں فج 

ت

 ۔ہے جاپ

دا کی ذات کا تصور کیا 

 

 دت  خودی مطلق ذات فطرت افر عمل کی نوعیت کیا ہے؟ یعنی اقباؽ کے ہاں ج

 
 

ہے؟ اس کی فطرت کا تصور  کیا ہے؟ اقباؽ کے ئ

 افر اس کے عمل کا تصور کیا ہے؟

 ذات کا تعلق ہے تو اقباؽ اسے مکمل خودی کہتے ہیں۔اس کا کوئی جسم نہیں ہے نہ خلا میں اس نے مادہ کی شکل اختیار

ت

دا کی ذات :جہاں ت

 

کی ہے نہ خلا  ج

 کے ممکنات میں جو اس کے فجود کے اندر میں اس کی ذات کا کوئی پھیلاف پ ا فسعت ہے لیکن بلا تجسیم 

ت

ئ ت
فہ ایسی شخصیت خالص ہے جو اپنی تخلیقی فعل

 خلا میں مادے کی طرح فسیع ف عریض نہیں ہے بلکہ رفح پ ا شدت احساس تخلیقی کی ممکنا

ت

 
اہی ہیں یعنی اس کی ذات کی لا محدفی

 
ت

ت میں مضمر ہیں لام

 گہرائی کے اعتبار سے لا محدفد ہے ۔

دا کی فطر

 

 دت  خودی مطلق سے مراد انکشاػ ذات ہے ج

 
 

دا کو خودی مطلق سمجھتے ہیں اؿ کے ئ

 

دا کی فطرت کا تصور کیا ہے؟۔اقباؽ ج

 

ت :اقباؽ کے ج

اہی 

 
ت

 کے لا م

ت

ئ ت
  خودی کی نمود ہے ۔خودی مطلق کی فطرت کا تصور ہ  ہے کہ اللہ تعالی کی فطرت ہی ہ  ہے کہ فہ اپنی تخلیقی فعل

 
 ممکنات کو مسلسلپ ا جوہ

ا چلا جائے۔

ت

 منکشف کرپ

دا کا عمل :

 

 ماتے ہیں کہ ہ  عمل دف قسم کی تخلیق پر مبنی ہے  ؟انکشاػ ذات کی خاطر تخلیق کا کیا طریق کار ہے ہاں  خودی مطلق کےج

 

عمل دف  اقباؽ ر

اہے  عام  خلق تو  طرح کے ہیں : ات  

 

ا  پ ا  حکم دینے معنی جس کےہے   عام  امر افر دفسرے قسم   ۔ ہے  ، جس سے مراد پیدا کرپ

 

 کرپ

ت

 
ہیں مثلاً کسی  ہدای

ا ہے۔لیکن اس میں اپنے مدار پر گردش کرکائنات ، کہکشاں پ ا نظاؾ شمسی کو فجود میں لانے کا ، 

ت

، حلیل نے، حرکت کرنےعام  خلق کے زمرے میں آپ

ا ہے ۔  کا عمل  ہو جانے پ ا عدؾ فجود میں چلے جانے

ت

اؿ کے اتھ  جوڑتے اقباؽ عام  امر کے زمرے میں آپ

 

دا کو تصور ان

 

از ہ  ہے کہ اپنے تصور ج  

ت

کا ام

انی خودی خودی مطلق کا مظہر ہے ۔  ہیں افر فہ کہتے ہیں کہ

 

 دت   ان

 
 

ا ہوااؿ کے ئ

ت

اب ھا پ

ت

اؿ مسلسل پیچ ف پ

 

اب  ،متجسس ،ان

ت

 ار ،بے پ

ت

بے چین افر بے ر

 ات  تخلیقی  ہستی ہے۔

ت

دا کی طرح مگر محدفد حد ت

 

  خودی اقباؽ اسے ج
 
 سمجھتے ہیں ۔اس کی خودی محدفد کا اصل مقصد بھی انکشاػ ذات پ ا جوہ

ت

ئ ت
فعل

لازؾ ہے کہ فہ مسلسل تحقیق تخلیق اختراع افر ایجاد کے عمل میں منہمک رہے ۔اگر ایسا نہیں تو اس کی خودی بے نمود ہے تو اس لیے  کی نمود ہے ، 

 دت  اس کا فجود نہ ہونے کے ئ  ائ   پ ا مشتبہ

 
 

  ہے۔اقباؽ کے ئ

:اثبات عام  کوؿ ف مکاں

ا رہتا ہے۔ سو قدیئ   سے مراد فہ زمانہ ہے جس کا ات  

ت

ا تماؾ ہے افر اس میں خالق ف قادر مطلق اضافے کر پ

 

 دت  کائنات ابھی پ

 
 

انکشاػ  اقباؽ کے ئ

ات موجود ہیں

 

دا عام  کل اسی اعتبار سے ہے کہ اس کے علم میں فہ س  امکاپ

 

اہے۔ ج

ت

جو ہوکتا  ہے فقوع میں آئیں، ہوکتا  ہے نہ  مستقل میں بھی ہوپ

اؿ خود اپنے لیے  ،آئیں۔ پس زمانے کی حرکت کا  تصور جو  اقباؽ کے ہاں ملتا ہے، ات  پہلے سے کھنچے ہوئے خط کی شکل میں نہیں

 

  ان
 
کیوں کہ ہ  خط ہ

دافند تعالیہ  ۔ابھی کھینچ رہا ہے

 

اقباؽ کے خیاؽ میں چوں کے پہلے سے کسی حتمی طور پر متعین مستقبل کا فجود ممکن نہیں۔ اس لیے مستقبل کے متعلق ج

اؿ نے اس کائنات میں اپنے ا

 

اہی ہے۔ مگر ان

 
ت

ات افر قدیئ  ات کی صورت میں لا م

 

ات افر قوی کو ئ  فئے کار لاکا علم امکاپ

 

امکاپ

ت

ہے ،اس لیے کہ فہ  پ
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ا ہے پ ا مجبورمحض پ ا اپنے مقدر کا پ ابند ہے۔ اس کائنات کی تخلیقا

ت

کا عمل ات   س دنیا کے میداؿ عمل میں فارد ہو کر بھی آزادی عمل کا حق نہیں رکھ

سۂ موجود افر مکمل تصور کر لیا جائے تو ہ  بھی
ف

 

ن
دانے کن کہا افر ہ  کائنات ہو گئی۔ اگر کائنات کو بہ 

 

ا پڑے گا کہ مخصوص گزشتہ فاقعہ ہے۔ ج

 

 سلیم  کر پ

د

 

ا تو ہ  کائنات فجود ہی میں نہ آتی اس نظرہ  سے ج

ت

دا کی زندگی میں ات  اتفاؼ سے زپ ادہ نہیں اگر ہ  اتفاؼ فاقع نہ ہوپ

 

ائی تخلیقی آزادی اس کی حیثیت ج

 آؿ مجید میں کہا یا ہے کہ

ت

 پ الکل ختم ہو جاتی ہے۔ر

 (32"کل یومٍ ھو فی شأن")

  رفز اپنے 
 
دا ہ

 

ا ہے۔ "  "ج

ت

 آپ کو کسی نئے کاؾ میں مصرفػ رکھ

د اتئنس کے نظرہ  اضافیت نے بھی ہ  طے کردپ ا ہے کہ ہ  کائنات کوئی دی  داکا تخلیقی عمل اب بھی جاری ہے۔ ج 

 

ا ہے کہ ج

ت

  ہوپ
 
 جس سے صاػ ظاہ

 ٹھوس شے نہیں ہے بلکہ پ اہم متعلق فاقعات کا ات  نظاؾ ہے جس میں اضافہ ہو رہا ہے۔

:اثبات ذات

اؿ کے اشرػ خلائق ہونے کا 

 

 بیت پر ان

ت

  ہے ، جس کی صحیح پرفرش افر تعلیم فف ئ
 
اؿ کی خودی ہی فہ اصل جوہ

 

 دارفمدار ہے۔ علامہ اقباؽ کی رائے میں ان

 

ت

اؾ اف خودی اس

 

 نقطۂ نوری کہ پ

(

ت

 (24زئ   خاک ما شرار زندگی اس

ارے بدؿ میں زندگی )
 
اؾ خودی ہے ؛ یہی ہ

 

 کا شرر ہے ۔(نقطہ ء نوری جس کا پ

ا

 

 کے اعتبار سے پ

ت

ئ ت
 ماتے ہیں کہ خودی اپنی ہیئت ف حقیقت کے اعتبار سے نور ہے، ، افر اپنی فعل

 

 کرتے ہوئے ر

ت

ر ہے، جو یہاں اقباؽ خودی کی فضاج

ار حرارت کا۔ اقباؽ کا پورا فلسفہ حرکت افر حرارت کے گرد گھومتا

 

ا ہے افر پ

ت
 

 
 ن

 

 ہے، افر ہ  دفنوں عناصر زندگی کی چنگاری ہے۔ نور حرکت کا پ اب

ن ملی ہوتی ہیں جن سے فہ خود

ت

ا ی
چ

  شخص کو دیرت کی طرػ سے کچھ صلا
 
 دت  خودی کا معنی شخصیت ہے ، ہ

 
 

 زندگی کے لیے لازؾ ہیں۔  اقباؽ کے ئ

ا اؿ صلاحیتوں افر لیاقتوں کے مجموعے کو خودی کہا جا کتا  ہے۔ کیوں کہ انھی کے س   

ت

اؿ کی شخصیت متعین ہوتی بھی پوری طرح فاقف نہیں ہوپ

 

 ان

اؿ نے اپنے اندر پوشیدہ صلاحیتوں کو سمجھ لیا اس نے گوپ ا زندگی کا راز پ ا لیا اؿ صلاحیتوں کی درپ افت گوپ ا اثبات خودی ہے

 

ن ہے۔ جس ان

ت

ا ی
چ

۔ ہ  صلا

  شخص کی
 
 کیب سے ہ

ت

انوں میں بھی ات  جیسی نہیں انھی کی مجموعی ئ

 

ذات ایغو پ ا خودی تشکیل پ اتی ہےافر اپنی جگہ پر  افر استعدادیں کرفڑفں اربوں ان

 قی پ افتہ رہ گئیں اس کی خودی خوابیدہ ف خاؾ ہے۔

ت

انی ف منفرد ہوتی ہے۔جس شخص کی صلاحیتیں غیر ئ

 

 لاپ

 ین متاع ہے جو زندگی کے قوی احسا

ت

  ئ

 

 کہتے ہیںشخصیت اؿ کی عزئ 

ت

ت کم نہ ہو کے ہاھ  آتی ہے۔ زندگی کے احساس کی شد(س )جیسے تناف کی حال

 پر ہے۔)

ت

 ار ف دفاؾ کا انحصار اسی شدت احساس افر تناؤ کی حال

ت

 (25شخصیت کا ر

دئ   پ ا محسوس ف مشہود ہو سکتی ہے ۔ات  مثاؽ سے سمجھ آسکتی ہے کہ بجلی کیا ہے؟ 

 

اس سے خودی ،تعینات کے پردفں کے اندر مقید ہو کر ہی فجود ی 

 

ت

ائی کسی شے کے اندر محصور ہو جاتی ہے متعلق م  اس سے زپ ادہ کچھ نہیں سمجھ سکت

 

  ہ  حرکت محض پ ا تواپ
 

ائی ہے لیکن ج

 

کہ فہ حرکت محض ہے پ ا تواپ

  اپنے آپ کو متعین یعنی قید کر لیتی
 

ائی پ ا زندگی ہے فہ ج

 

 ماتے ہیں کہ خودی تواپ

 

 ہے تو ھر  فہ منفرد پ ا تو ہم اس سے خود بجلی کا احساس کر لیتے ہیں اقباؽ ر

ص ہو جاتی

 

خ

 

مش

 ہے۔ 

 

:خیر ف شر
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 احمت

 

 کرتی ہیں افر کچھ اس کی م

ت
 

 ھتی ہے توکچھ قوتیں اس کی معافی

 

  استحکاؾ کی طرػ ئ 
 

، خیر ف شر کی قوتیں اس دنیا میں موجود ہیں خودی ج

امل ہیں افر جو چیزیں سد راہ بنتی ہیں فہ 

 

 ہوتی ہیں فہ خیر کے زمرے میں ش

ت

 
ای

 

شر کے ذیل میں آتی ہیں ۔ استحکاؾ خودی میں جو چیزیں ممد ف معافؿ پ

  طرػ شر ہی شر ہے۔ خیر نہ ہونے کے ئ  ائ   ہے افر اسے صرػ کوش  ہی سے فجود میں لاپ ا جا کتا  ہے
 
۔ گوپ ا بعض مفکرین کا خیاؽ تھا کہ دنیا میں ہ

اؿ کے رگ ف پے میں جاری فاتری ہے ۔ خیر سلبی ہے افر اسے ف

 

  جگہ موجود افر ان
 
جود میں لانے کے لیے کوش  کرنی شرایجابی ہے جو دنیا میں ہ

  جگہ بد
 
 افانی ہے افر خوشی کا فقداؿ ہ

 

 دت  یہاں رنج ف غم کی ر

 
 

ا ہے ۔ اس کے ئ

ت

  سے عمولر بتاپ

 

ی نیکی پر غال  ہوتی ہے۔ شوپنہار دنیا کو آلاؾ ف مصای

ائید کرتے ہیں۔ لیکن بیشتر مفکرین کی ر

ت

ا افر اماؾ رازی بھی اسی خیاؽ کی پ اؿ کا کماؽ ہے۔ محمدبن ذکر پ 

 

 دت  ان

 
 

اے اس کے ئ  عکس ہے ۔اقباؽ کے ئ

 احم ہوتی ہیں، یعنی شر کی قوتیں ، اؿ کا

 

 مقالہ  اس میں ہے کہ فہ خیر کی قوتوں سے خود کومستحکم کرے افر جو چیزیں اس استحکاؾ کے راستے میں م

ا

 

اؿ کی خودی مستحکم ہو جاتی ہے افر ان

 

ؿ ق، ، د و فعمل، یقین کم ا افر رو ف اغنا ک کی منزلوں سے گزر کرے۔ اؿ قوتوں کو زئ   کر لینے کے بعد ان

ا ہے ۔

ت

 کر افر شر کی قوتوں پر فتح پ اکر افر مرشد کامل کا اتباع کر کے مرد کامل کے درجے پر پہنچ جاپ

داؿ :عقل افر فج 

 فی 

 

 
:عقل چ  دت 

 
 

ادی ہیں۔ اؿ کے ئ

 

  نہیں بلکہ عقلِ محض کے نقائص کے پ

 

 پہنچتی ہے۔فحی کلی حقیقت کی رہنمائی اقباؽ عقل کے من

ت

حقیقت ت

داؿ ا ہے۔یوں اقباؽ علمِ کلاؾ میں عقل، فحی افر تجربے کو یکجا کر دیتے  (Intuition) کرتی ہے۔فج 

ت

 کا کاؾ کرپ
 
اؿ دفنوں کے درمیاؿ  

د اسلامی علمِ کلاؾ کا منشور دی  ا تاتِ اسلامیہ" ج 
ہی ہ
د ا دی  ہے۔ اس میں فہ:جمود کے قائل نہیں،اجتہاد کو  ہیں۔اقباؽ کی شہرۂ آفاؼ تصنیف "تشکیلِ ج 

 ار دیتے ہیں فقہ، فلسفہ افر تصوػ کو  دن تعبیر دیتے ہیں ۔ہ  کتاب محض علمی نہیں بلکہ تہذیبی بیداری کا اعلاؿ

ت

ہے۔ دراصل  اسلامی نظاؾ کی رفح ر

 سے منقطع ہوتے ہیں افر نہ غربب کے اتمنے

ت

 
د ہے۔ فہ نہ تو رفای د اتئنس، فلسفہ افر  اسلامی فکر کی تجدی  دی   آؿ، ج 

ت

مرعوب۔ اؿ کا کلامی نظاؾ ر

انی کی عمیر  کا ذریعہ بنا دپ ا۔

 

انی تجربے کا حسین امتزاج ہے۔ اقباؽ نے علمِ کلاؾ کو مناظرے کی سطح سے اٹھا کر حیاتِ ان

 

 ان

  جاتحوالہ

انڈ  نز،، لاہور، شیخ غلاؾ علی،کلیاتِ اقباؽ )اردف( ،اقباؽ، علامہ محمد  ۔ 988 46ء، ص

578شیخ غلاؾ علی انڈ  نز،، لاہور، ص  ،کلیاتِ اقباؽ )فارسی( ،اقباؽ، علامہ محمد ۔ 2

 567ص ،ایضاً  ۔ 

ا عبدالسلاؾ  ۔4

 

4ء، ص 988ۂ اسلامیات، لاہور، ادار ،اماؾ رازی ،ندفی، مولاپ

45ء، ص 978، لاہور،  رانیہمکتبہ ،فحید الدین۔ اسلامی فکر کی تشکیلِ نو: اقباؽ کی نظر میں  ۔5
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792اردف اکادمی، دہلی، ص  ،کلیاتِ مکاتیبِ اقباؽ ،ئ  نی، سید مظفر حسین ۔ 8

( ۔ 9  

ت

  کمالی( صحیفہ ٔ ،متین، یونس )مری

 

د عِلم کلاؾ )عبدالعزئ  دی   اقباؽ، لاہور،  ،اقباؽ، مشمولہ: اقباؽ افر ج 
ِ
 ؾ

 

89ء، ص 986ئ 

1 2ص  ،شیخ غلاؾ علی انڈ  نز،، لاہور ،کلیاتِ اقباؽ )اردف(،اقباؽ، علامہ محمد ۔9

468ص ، انڈ  نز،، لاہورشیخ غلاؾ علی ،کلیاتِ اقباؽ )فارسی( ،اقباؽ، علامہ محمد  ۔
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2ص ،ایضاً   ۔4

4 ا عبدالسلاؾ ندفی کے مقالات ،عمر، سہیل؛ ہاشمی، رفیع الدین )مرتبین( ۔

 

،اقبالیات کے سو اتؽ، مشمولہ: سید سلیماؿ ندفی افر مولاپ

47اقباؽ اکادمی پ اکستاؿ، لاہور، ص  

5صشیخ غلاؾ علی انڈ  نز،، لاہور ،کلیاتِ اقباؽ )فارسی( ،اقباؽ، علامہ محمد  ۔،49

6صشیخ غلاؾ علی انڈ  نز،، لاہور ،کلیاتِ اقباؽ )اردف( ،اقباؽ، علامہ محمد  ۔،29

7ص  ،ایضاً  ۔1

8ص  ،ایضاً  ۔

9دئ   نیازی( ،اقباؽ، علامہ محمد  ۔

  

 جمہ: سید ی

ت

یا تاتِ اسلامیہ )ئ
ہ
د ا دی  9ص ،شیخ غلاؾ علی انڈ  نز،، لاہور،تشکیلِ ج 

41ص ،شیخ غلاؾ علی انڈ  نز،، لاہور ،کلیاتِ اقباؽ )اردف( ،اقباؽ، علامہ محمد  ۔21

2 298ص،ایضاً ۔

21ص  ،ایضاً  ۔22

2 القرآؿ الکرم  ۔

219شیخ غلاؾ علی انڈ  نز،، لاہور ص  ،کلیاتِ اقباؽ )فارسی( ،اقباؽ، علامہ محمد  ۔24

 جمہ: ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی(،اقباؽ، علامہ محمد  ۔25

ت

 اقباؽ، لاہور،  ،شذراتِ اقباؽ )ئ
ِ
 ؾ

 

87ء، ص 977ئ 


